Eskatologie en utopie.
Bybelse en New Age-toekomsverwagting

JH. vanWyk _
D@rpartement Dogmatologiese Vakke
HTS/PUCHO

POTCHEFSTROOM

Abstract

In this article the author compares the utopian views of the New Ag_e cult with Biblical
eschatological perspectives. V\e conclusion arrilvd at is that there are great differences between the
two perspectives, yet, a negative attitude of only rejecting the New Age while emphasizing the
Christian calling in a secularized world is not propagated.

1 INLRIDING: TUSSRN NEGASIE EN SPEKUIASIE

Die ontdekking van die tema van die eskatologie as sentrale boodskap van die Nuwe
Testament aan die begin van die twintigste eeu was 'n epogmakende gebeurtenis
(Bosch, 1991:498) en is tereg met 'n teologiese aardbewing vergelyk (Weber, 1972:720)
en as een van die beiangrikste gebeurtenisse van die nuwere Prostestantse teqmg!e
beskryf (Moltmann, 1969:26(}. In sy beroemde Romerbrief het Karl Barth hierdie
motief 5005 vouI] onder woorde gebring: "Christentum, das nicht rqanz.und gar und
restlos Eschatologie ist, hat mit Christus ganz und gar und restlos nichts zu tun"
(1967:298). Daarmee was die tyd vir goed verby dat die eskatologie as 'n "slotkapit-
teltje" in die dogmatiek ter sprake kan kom aangesien dit die ganse teoiogie en die
ganse lewe van die Christen van begin tot end beheers (Polman, s.J.:333).

Hierdie nuwe wending in die rigting van 'n ‘teoiogie van die hoop’ was in geen geringe
mate "n reaksie op die teoiogie van die Verligting (Schleiermacher) waar die eskato-
logie dermate verinnerlik en gespiritualiseer is dat dit feitlik tot die periferie van
teologiese belangstelling verdring is (Pohimann, 1980:309). Immers, van die beiangrik-
ste lewensvrae waarmee die teoiogie hom besig hou, handel oor die vanwaar en die
waarheen, oor die begin en die einde, die protologie en die eskatologie. Hier tussenin
staan die /loe-vraag, en daarmee verbind, die waarom-vTaag. Waarom is daar iels en
nie liewer iiiks nie (Schopenhauer)? Nooit kom die menslike gemoed tot rus voordat
daar nie op hierdie vrae ’n bevredigende antwoord gevind is nie.

Eskatologie.se modelle
Die opvallende is dat toe die waarde van die eskatologiese motief eenmaal ontdek is,
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n hele reeks eskatologiese modelle hulle verskyning gemaak het. Verskillende teoloé
het, met meer of minder sukses dit wat eie is aan elke skematlserm?, probeer om hier-
die modelle in kaart te bring ten einde "n eie weg deur die eskatologiese oerwoiid te
grobeer vind (vgl. Ridderbos, 1950:5-23; Ridderhos, 1966:23-39; I'olman, s.).:320-
33; Pohlmann, 1980:310-325; Moltmann, 1969:26-78; Ott, 1973:435-441; Heyns,
1978:414-416; Bosch, 1991:502-504; verder Willis, 1987; Hong, 1961). So is daar
gewys op die immanente eskatologie van A. Ritschl (en die Social Gospel) en die
mitiese eskatologie van E. Troeltsch, asook op die konsekwente eskatolog_le van A.
Schweitzer en die gerealiseerde eskatologie van CM. Dodd; verder op die dialek-
tiese/transendentale eskatologie van K. Barth en die eksistensialistiese/kerugmatiese
eskatologie van R. Bultmann; "voorts op die aktuele eskatologie van P. Althaus en die
teleologiese/heilshistoriese eskatologie van O. Cullmann; en, oni nie meer te noem
nie, op die ewolusionére eskatologie van T. de Chardin en die rewoliisionére eskato-
logie van die Teologle van die Rewoliisie. Basies wentel dit om die vraag of ons met n
transendente (o) dan wel immanente (binne), futuristiese |S\(oor) dan wel presentiese
(hier) eskatologie te doen het, of dalk met al vier tegelyk? Die vraag dring homself na
vore of die meeste eskatologiese ontwerpe nie dalk In valse dilemmas vasgevang sit nie
en of die teenstellings nie op 'n sinvolle manier oorbriig sou kon word nie (vgl.
Berkhof, 1959:161; Pohlmann, 1980:336; Ott, 1973:442).

By al hierdie eskatologiese modelle is daar in die jongste tyd van die kant van die New
Age-bewegmg (voortaan af?e.ko.rt as NAB) weer ’n nuwe bygevoeg, wat ons 'n utopiese
eskatologie kan noem. Natuiirlik kan die vraag met reg 8este| word of ons hier werklik
met ’n nuwe model te doen het en of dit nie niaar weer die herlewm? is van "n baie ou
model nie (vgl. Schulze, 1989); verder of dit inderdaad ’n teologiese model is,
aangesien die NAB 'n komplekse bewegmg Is wat uit haas alle godsdienste temas en
motiewe oorgeneem het (Verkuyl, 1989:26-28).

Die /Vew/lge-beweging

Sods bekend is die NAB gebore uit 'n verontrusting oor die kultuurkrisis waarin die
wéreld hom tans bevind (vgl. Capra, 1983), 'n wéreld wat va.sgevan% sit in ’n staal reeF
van rasionalisme, sciéntisnie, tegnisisme en dualisme (Veenhof, 1990:84-85; Ver uz,
1989:55, 86). Daar is 'n soeke na eenheid en heelheid, transendensie en holisme. En
hierin word die mens nou wonderlik van buite gehelp deur die astrologie wat aantoon
dat die sterrebeeld gaan verander van die old a%e van die Pisces of Visse na die new age
van Akwarius of Waterman (vgl. Ferguson, 1980, 1989). Die mensdom staan op die
oorgang van 'n ou na 'n nuwe tydperk, van 'n tydperk van polarisasie na 'n't déjerk van
harmonic, van ’n tgdperk van oorlog na 'n tydperk van vrede (Matzken, 1990:15-17;
Ouweneel, 1988:393). Interessant genqeg dat ons hier aan die einde van die twintigste
eeu presies dieselfde verskynsel terugvind wat hom teen die einde van die negentiende
eeu yoorgedoen het, naamlik 'n ongekende kultuuroptimisme en voorungangsgeloof.
Dit is bekend dat die voorungangsgeloof van die negentiende eeu wreed versteur is
deur die twee vernietigende wereldoorloé van die twintigste eeu.
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Dit is nie my doel om die totale ‘teologie’ van die NAB te ontieed nie maar om na
hierdie beweging veral vanuit die hoek van toekomsverwagting te kyk. Daarom sai
daar nie breé aandag bestee word aan die panteisme S\zvat Verkuyl myns insiens foutie-
welik met pankosmisme identifiseer, 1989:19 (vgl. Stoker, 1970:12) )en antroEotewm_e
van die NAB nie (Verkuyl, 1989:19-26). Natuurlik is dit vir die Bybelse eskatologie
van die uiterste belang hoe daar oor God en mens, sonde en genade, heme! en aarde
gedink word. As die kosmos, en dus ook die mens, vergoddeiik word, en God dus ont-
goddeh_k word; as die grens tussen God en mens uiteindelik wegval, dan het so 'n

eskouing vir die eskatologie verreikende betekenis. As ons God in onsself moet
ontdek, as verlossing die realisering van ons innerlike goddelikheid is (Amano &
Geisler, 1989:122), dan is God uiteindelik nie meer nodig vir verlossing en voleinding
nie, want die mens kan dan self die verlossing en voleinding bewerk. Inso '
denkraamwerk word die plek van die sonde onduidelik, word Christus kwalik meer as
' goeie voorbeeld éAmano & Geisler, 1989:115-117) en kom daar 'n groot vraagteken
agter die werk van die Gees van God te staan.

In verband met die toekomsverwagting van die NAB moet een asi)ek ’ev?ter nog nader
ungehg word en dit is die aanvaarding van remkarnasie (vgl. veral S. Maclaine, 1983,
1985). Hierdie leer liou in dat die mens deur baie lewens been en oor 'n baie lang
tydperk deur middel van baie reinkarnasies heengroei na die goddelike einddoel. In
hierdie verband is die leer oor karma (lewenswandel) van die uiterste belang. Vol%ens
die harde kousaliteitswet van karma bring goeie karma altyd heil en slegte karma altyd
onheil. Ons huidige bestaan is die somtotaal van vorige lewens en so kry die mens
telkens weer "n kans om in 'n ander liggaam sy eie heil uit te werk of te boet vir wat hy
verkeerd gedoen het.

Ongeag die feit dat die NAB ’n groot belangstelling vir kosmiese vraagstukke open-
baar, is dit hieruit duidelik dat sy tqekomsverwagtm% sterk individualisties, antropo-
sentries en psigologies erlg is;” dis telkens die siél van die individuele méns wat
inkarneer (vgl. Jager, 1962:566). Voeg hierby die harde legalisme %dle mens moet
hom.self verlos), die miskenning van die sonde (Amano & Geisler, 1989:44-45) en die
ontsnapping aan die oordeel (Heb. 9:27), en dis duidelik dat die juk wat hier voor-
%ehou word veel harder is as dié van Christus (Matt. 11:29-30). Waarom moet vas?e-

ou word aan die harde kousaliteitswet van karma en nie aan die verlossende liefde
van God in Christus nie, en waarom moet alle skuld van alma! aan almal geboet en nie
uit genade vergewe word nie (Kiing, 1983:76, 77)?

Die befaamde Nederlandse teoloo_?,. A.A. van Ruler (1972b:111), het dikwels die
woorde Verliiilling, onlhulling en vemilling in sy eskatologiese besinning %ebrmk. In wat
volg, sluit ek graag daarby aan, al word die begrippe op 'n eie vvéyse evul, as aanvulling
by wat reeds eerder hieroor gepubliseer is (Van Wyk, 1986:25-26, 224-239).
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2. ESKATOLOGIE AS VERHULUNG

Met eskatologie as verlndling word bedoel dat ons oor die toekoms nie alles weet nie
omdat alles nog nie aan ons geopenbaar is nie. Alles in verband met die ‘ewige lewe’
en die voile realisering van die koninkryk van God is eenvoudig nie so deursigtig soos
by die NAB te vind is nie (vgl. Van der Merwe, 1981:154). "Niemand weet wanneer
daardie dag en uur kom nie " (Matt. 24:36) en ".. dit is nie vir julle oni dig tyd en
omstandigheid te weet wat die Vader in sy ele mag beBaaI bet nie” (Hand. L1.7). "Nou
kyk ons nog in "n dowwe spieél en sien 'n raaiselagtige beeld, maar eendag sal ons alles
?len t?oos ()ht werklik is" (I Kor. 13:12). "Dit is nog nie geopenbaar wat ons sal wees nie"
| Job. 3:2).

Dit is hierdie en talle ander Skrifgegewens wat teoloe telkens daarvan weerhou het om
met wilde spekulasies oor die toekoms of tu.ssentoestand of hiernamaals vorendag te
kom (vgl. .ong 1980:294-295). Nie dat dit nie telkens gebeur het nie, soos byvoor-
beeld by die Chiliasme/millennialisme in s verskillende gestaltes (vgl. Bosch,
1991:313-327), en tans ook weer by die NAB. William Miller het byvoorbeeld voorspel
dat Christus teen die jaar 1843/44 sou terugkeer en die millennium dan sou begin
(Bosch, 1991:3163! Die groot teologiese probleem met hierdie immanente eskatologie,
s00s ook by die Social Gospel te vind is, 1S dat dit uitreik na M verviiUing somier veroor-
deling en dat dit basics (hoewel onbewustelik) gedra word deur die groot temas van die
Verllgtmg, naamlik rasionalisme, ewolusionisme, sekularisme en optimisme (Bosch,
1991:321, 325). Dieselfde geld van die NAB.

Natuurlik is dit waar dat alles omtrent die toekoms nie een en al verhulling is nie.
Natuurlik is daar baie dinge onthul en geopenbaar, reeds nou, midde in hierdie tgd en
in ons wéreld. Die "misterie van die evangelle” Is geopenbaar (Ef. 6:19, 3:2-6, 1.9-13).
Dit is geopenbaar dat met die koms van Jesus Christus, met sy kruisiging en opstan-
ding, en met die koms van die Meilige Gees, die koninkryk van God ingebreek het in
hierdie aardse werklikheid, die toekoms het hede geword. “"Maar nou, Christus is
opgewek uit die dood, as eersteling uit die wat gesterf het" (I Kor. 15:20). Die
opstanding van Jesus Christus is van onvervangbare betekenis vir die koms van die
koninkryk. "De opwekkmg uit de dood is het heil in alle heil" (Van Ruler, Sf.229, 3,
168; ook Van Ruler, 1977a:103, 105, 151, Moltmann, 1969:143; Berkhof, 1968:34).
"As ons net vir ‘hierdie lewe’ ons hoop op Christus vestig, is ons die bejammerens-
waardigste van alle mense" (I Kor. 15:19).

Die werk van Christus staan natuurlik in nouste verband met die werk van die ileilige
Gees. Ook van die Meilige Gees word gesé dat Ily die "eerste gawc" gdeposno) van
God is, die waarborg dat die Messiaanse ryk aangebreek het (Rom. 8:23; vgl. 2 Kor.
5:5; Ef. I:14)(Gaffin, 1988:43-52). Inderdaad het met Paasfees en Pinkster God
nuwe wéreld reeds begin. En God e nuwe mense: “lemand wat aan Christus behoort,
is 'n nuwe mens. Die oue is verby, die nuwe het gekom" (2 Kor. 5:17; Jak. 1:18).
Natuurlik is alles nog nie voltooi nie, maar dit jaag na die einde, nee, voleinding. Ons
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sit tans nog vasgevang in die spanningsverhouding van die ‘reeds’ en ‘nog nie’, of beter,
van die ‘reeds’ en die ‘nog nie voitooid nie’, want die ‘nog nie’ oordeel te mini-
maliserend oor dit wat rééds gelcom het. As God deur Christus en deur sy Gees nuwe
mense %esnep het, dan sé ons ook nie te veel as ons sé dat die kerk 'n nuwelsmepplng IS
en dat die kerk iets van 'n reaiisering van die koninkryk van God in hierdie wéreld is
nie. In die kerk sien ons iets van dit waarmee God op weiis na die Groot Toekoms:
vrede met Horn en vrede met mekaar en, ja, vrede met die skepping.
The church has an eschalological horizon and is, as prolcptic manifcslation of God’s reign, the

hcachhcad of Ihe new creation, gw van%uard of God's new world, and the sign of Ihe dawning
new age in Ihe midsl of Ihe old" (Bosch, 1991:144; vgl. Van Ruler, 1971:233).

Die tekens van die tye

Wat dan van die tekens van die tyel Kan ons nie daaruit aflees hoe ver ons op die pad
na die einde gevorder het nie? Tereg merk Berkoiiwer (1963:31) in verband hiermee
op dat dit in die tekens nie gaan om “een chronoiogische reﬁortage” waarvolgens ons
die geskiedenis kan nareken nie. Die mens wil van nature telkens te veel weet, iets wat
dodelik gevaarlik is, omdat dit sy waaksaamheid kan veriam ( Matt. 24:36-25:13; 2 Pet.
3). Wat wel waar is, is dat die tekens van die tye nie in 'n pessimistiese ondergang-
stemming verstaan hoef te word nie, 'n geneigdheid wat dikwels by die ortodoksisme
en piétisme te vind is (Bosch, 1991:504; vgl. Berkhof, 1959:165) en waar die edagte
van 'n "verloregaande wereld" volop aanwesig is (vgl. Jansen van Ryssen, 1956:179-
180). In die tekens het ons naamlik nie te doen met n "begin van die smarte® nie, sons
die Afrikaanse Vertaiing van 1933/53 van Matt. 24:8 lui, maar met “geboortepyne, die
begin van die nuwe tyd", soos die Afrikaanse Vertaiing van 1983 tereg lui (vgl. Rom.
8:22). Dit word met ander woorde nie al donkerder in die toekoms nie omdat die lig
wat In Christus verskyn het nooit meer uitgedoof kan word nie. Trouens, "die nag is
byna verby; dit is amper dag" (Rom. 13:12)! Daar is nie net negatiewe groei in die
wéreld nie maar ook positiewe g3roe||SBerkhof, 1959:161). Die koring en die onkruid
%roa immers saam (Matt. 13:24-30). Die sterrebeeld van Akwarius gaan ons egter niks
elp om God se Groot Toekoms te ontrafel nie; dit bly verhul tot God dit self op sy
tyd'aan ons onthul.

Sinergisme

Daar bestaan onder teoloé meningsverskil oor die verhouding tussen God se werk en
die mens se werk ten opsigte van die eskaton. Is die voleinding puur God se werk met
volkome uitskakeling van alle mensewerk of skakel hy ons werk daarby in? Soveel is
duidelik dat hier Peen.goedkoop identifikasie mag plaasvind soos wat byvoorbeeld in
die NAB die geval is nie. Tereg word daarteen gewaarsku dat ons oorhaastig ons werk
met God se werk sal identifiseer (Bo.sch, 1991:509) en dat ons in 'n gees van selfoor-
skatting kan dink ilat ons self die koninkryk van God as verlengstuk van hierdie wéreld
kan realiseer. Daar bestaan ' Froot mate van-eenstemmigheid dat daar 'n korrelasie
tussen die eskaton en ons menslike geskiedenis bestaan: enersyds trek die voleinding
die geskiedenis aan, andersyds dring die geskiedenis na die voleinding (Velema,
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1985:168; Van Ruler, 1969:219; Van Ruler, 1971:225-228; Van Ruler, 1972b:105-
106). Dit is opvallend dat waar die begrip sinergisnic ten opsigtc van die soteriologie
radikaal aggew s word, dit ten opsigte van die eskatologie met vr n|oed|8he|d aange-
wend word” (I Kor. 3:9; Kol. 4:11; "Op. 14:13; 21:24, 26; vgl. 2 Pet. 3:13), maar dan
natuurlik nooit .50 asof die voleinding ooit van die mens afhanklik sou wees nie
(Velema, 19742:92, 93; Velema, 1974b:42; Heyns, 1986:52). God skakel die mens
voluit in (Van Ruler, 1969:227, 230; Van Ruler, 1972b:116; lleyns, 1978:403), maar
dit is nie aan ons geopenbaar presies hoe God ons gebroke Roglngs gebruik nie. "llet
rijk is het visioen, de droom, waaruit we leven, het model, het patroon, waarnaar we
trachten te handelen” (Van Ruler, 1972b:116). Inderdaad gaan dit nie oor ’n ver-
van%mg van ons menslike handelinge nie maar oor die wyse waarop dit op God s
handelinge betrokke is (Berkouwer, 1974:299). In hierdie verband is dit goed om te
waak teen die "sin of temerity", waar die mens se werk met God e werk vereen.selwig
word, én vir die "sin of timidy", waar die mens verval in_passiviteit en pessimisme
(Bosch, 1991:506). Eskatologie het niks te doen met pa.ssivisme nie, want wie op die
‘ultlmat_e"(geng 1S, hou hom ook met die "penultimate” besig; "it is impossible to
believe in God’s coming trlumgh without being agitators for God’s kingdom here and
now" (Bosch, 1991:150). Die Christellike hoop maak die kerk tot groot "onrusstoker”
in elke samelewing (Konig, 1975:2372{, omdat die Kerk altyd onrustig is (K)r ongeloof,
afgoder?/ en sonde (vgl. Joh. 11:33; Hand. 17:16). Anders gesé: "Een ethiek zonder
eschatologie is de vrome dood; een e.schatologie zonder ethiek is het najagen van een
ziekelijk denkbeeld" (Overduin, 5.6, 107; vgl. Weber, 1972:754).

In hierdie verband kom die tenia van tckens oprig van die koninkryk dikwels ter sprake
(Velema, 1974a:91). Dit lyk my 'n verantwoorde motief, solank maar in gedagte gehou
word dat tekens van die koninkryk van God opgerig word in die krag van die Heilige
Gees (Ivgl_. Van Wyk, 1986:26). In hierdie opsig - verhulling - staan die Bybelse
eskatologie in groot spanning met die NAB wat net eenvoudig te veel weéét wat die
toekoms inhou, ’n goue millennium van vryheid en vrede en van nimmereindigende
sielsverhuising. Die Bybelse eskatoloog praat n)et groot verwagting maar ingehoue oor
die toekoms en hy waag dit nie om meér te wil sé of weet as wat God in sy Woord
geopenbaar het nie.

3. ESKATOLOGIE ASONTIIULLING

Dit is uit bogenoemde duidelik dat die Christelike lewe onherroeplik toekoni.sgerig is.
"lemand wat die hand aan die ploeg slaan en aanhou omkyk na wat agter is, is nie
eskik vir die konmkr¥k van God nie" (Luk. 9:62). Eskatologiese verwagting roep om
orentoe_kyk’, om *n losmaak van wat agter is en 'n uitstrek na wat voor is ?FIL 313;
vgl. Pred.7:10; Jes.43:18). Wat ons verwag en waarna ons op pad is, is egter nog in n
root mate verhul en wag op onthulling, onlsluicring (apokalips) en openbaarmaking
%vgl. Berkouwer, 1974: _87-2.933. Die ske[g)mg wag “met uitgestrekte nek" na die
"openbaarmaking" van die kinders van God , en die skepping sal self ook eenmaal
bevry word van sy verslawing aan die verganklikheid om so tot die vryheid te kom wat
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hoort by die heerlikheid van die Icinders van God E(Rom. 8:19, 21). Wanneer Christus
weer verskyn, sal die gelow"iges saain met Mom verskyn "en in sy heerlikheid deel” (Kol.
3:4). "Omdat julle glo", skryf I'etrus, "word ook julle deur die krag van God veilig
bewaar vir die saligheid wat reeds gereed is om aan die einde van die tyd geopenbaar
te word" (1 Pet. 1.5).

Eenmaal word "die boeke g_eopen" (Op. 20:12) en word alles openbaar gemaak (vgl.
.uk. 8:17). Eenmaal vind die groot Apokalips plaas en word die sonde In sy genade-
loosheid onthiil en i\ie genade In sy bevrydende aard. Die Mere sal die d|n?e wat in
duisternis verborge is, aan die lig bring en die bedoelings van die hart blootlé en
elkeen sal dan van God die lof ontvang wat hom toekom (L Kor. 45). Die da[g wanneer
Christus kom, sal elkeen se werk aan die lig kom (I Kor. 3:13). Ons sal voor die
regterstoel van Christus verskyn sodat elkeen kan ontvang volgens wat hy tydens sy
aardse lewe gedoen het, of dit nou goed was of kwaad (2 Kor. 5:10). Die sonde sal in
sy naakie werklikheid onlbloot, finaal geoordeel en oi)gehef word. Aan die ander kant
sal die oneindige genade van God in Christus in al sy helderheid aan die lig tree.
Christus se tweede koms staan nie (net) in verband met die sonde nie, "maar om
verlossing te bring vir dié wat 1lom verwag" (Heb. 9:28). Die goeie en getroue slaaf sal
dan die glenadewoord hoor; "Oor min was IJy Aﬁelrou, oor baie sal ek jou aanstel. Kom
inen deel in my vreugde!" (Malt. 25:21; vgl. MK 19:52).

Die oordeel van God

Tussen die verhulling en onthulling staan egter die oordeel van God (Hand. 17:31) en
dit is juis hierdie oordeel wat elke goedkoop en voorbarige kuituuroptimisme, ook dié
van die NAB, by die wortel afsny (vgl. Floor, 1979). Die Bybel ken geen vrederyk wat
buite om en los van die oordeel van God, dus sonder loutering en relnlglrl?, sal
aanbreek nie. Sulke denke verraai die droombeeld van sir Thomas More se Utopia
&1516), daardie denkbeeldige en onbereikbare eiland met sy volmaakte samelevym?.
een volmaakte samelewing is bereikbaar sonder 'n finale oordeel, sonder 'n finale
skeiding tussen kaf en koring, goud en grond nie. Juis dit was so kenmerkend van die
valse profete in die Oii-Testameniiese bedeling: dat hulle 'n vredestyd sonder 'n
gengstyd voorspel het éJer. 1& 28?. Daarom word elke vooruitgangsgeloof geteniper
eur wat genoem word "n ‘eskatologiese voorbehoud”: hierdie ou skepping gly nie
sommer so skokvry oor in die nuwe skepl)ing nie en al ons menslike kultuurprestasies
lewer nog nie voldoende boustene vir die nuwe Jerusalem nie. Niks en niemand kan
die oordeel vryspring nie, al is dit waar dat die uitverkorenes daardie oordeel met
vrymoedlgheld legemoet kan gaan QIK 19:52? en selfs - vamiit Christus - bely dat hulle
"nooit in die strafgerig van God sal kom nie" (11K 21:56; Joh. 3:18, 5:24; Rom. 8:1)!

Die hel

Die donkerste konsekwensie van hierdie oordeel-is - vanwee die mens se sonde - die
hel. Teen die realiteit van die_hel het daar aItYd - maar veral in die jongste tyd - veel
versel gekom. Die atei'stiese filosoof H. Russell vind dit ondenkbaar dat enigeen wat
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waarlik inniglik menslik is, in "n ewigdurende straf kan glo. Die teoloog II. Berkhof
(1973:554) spreek die iioop uit dat die hel "n "louteringsproses” sal wees. Onteenseglik
15 die hel 'n pyn vir die brein, niaar die kerugma van die Nuwe Testatnent is te diiidelik
dat die realiteit daarvan nie in vrees en hewing aanvaar sal word nie (Konig, 1990:233,
Ueyns, 1978:412; Bavinck, 1930:690-697; Wentsel, 1987:744-748). Die waarin
dit ter sprake kom is egter van groot belang (Van der Merwe, 1981:164-165). "De he!
IS een materiaHsatie van eigen zonde en schuld” (Noordnians, 1980:219). So ’n siening
is aan die NAB volkome vreemd.

Die toekomsverwagting van die gelowige reik egter deur die oordeei heen. Anderkant
die oordeei wa%_’n nuwe daeraad. Die wéreld gaan deur die oordeei heen (Velema,
19742:93; Van Fiuler, 1971:239;1972b:1 16; Berkhof, 1959:170-171; 1968:27,30,43)!

Die Bybelse eskatoiogie word nie gedra deur pessimismé (wanhoop) of optimisme (uto-

pie) nie, onidat alber houdings deur basies dieselfde niotivering gekenmerk word,

naamlik 'n humanistiese toekomsverwagting. [lierteenoor is die Christelike

eskatoiogie veeleer spesimislies (van die Latynse spe.s wat hoop lictekcn) otndat dit

%edra word deur die vaste verwagting dat die iewende God sy beloftes sal vervul.
lleen die lewende God kan 'n "hoopvolle toekonis" verscker (Jer. 29:11).

4, liSKATOLOGIE AS VIIRVULLING

In die laaste oomblikke van diedongste dag - want die "laaste dag" liet reeds begin
(Hand. 2:17; Heb. 11 IPet. 1:20; 2 I'et. 3:3; IJoh. 2:18) - breek die groot vervulling
aan, die voleinding, die verheerliking, die konsumniasie en word die ganse skepping
getransformeer in ’n onvoorstelbare toestand van volinaaktheid en heelheid (I Kor.
13:10; Matt. 13:39), 'n toestand wat die oog nie gesien, die oor nie gehoor en wat in
die hart van die mens nie opgekom het nie (1 Kor. 2:9)(vgl. Kittel, 1964:697-698). Dan
word die "voile verlossing voltooi" (NGB art. 37). Dan Is die .sonde opgeruim, die dood
vernietig, die demone uitgeban en die verganklikheid opgehef (I Kor. 15). Dan is God
"allesinalmar(l Kor. 15:28; vgl. Ef. 1:23; Kol.3:11).

Beteken dit dat die eskatoiogie 'n terugkeer na die protologie is, dat die herskepﬁing
weer begin waar die skepping begin het (met die moontlikheid van ’n .sondeval)? Nee,
die eskaton is geen repristinasie nie maar konsummasie, geen terugkeer nie maar
volmaking, %een verlenging nie maar verheerliking (Dijk, 1953:172-173; Berkhof,
1968:25, 63, 83; Berkouwer, 1961:268 e.v.). Die einde is niéér as die begin, die eskaton
het "n plus bo die proton (Van Ruler, 1969:170-171; 1971:227?_. "Die nuwe is die one
verlos van alle gevolge van verderf en tot sy maksimale moontlikhcde gevoer” (lleyns,
1978:391). Soos wat die historiese proses op die eskaton antheer, S0 is die eskaton
die konsummasie van die historiese proses (Van Ruler, 19720:115). Wat kiim, sal
onvoorstelbaar heerliker wees as wat wés - en wat is!

Bavinck (1930:702) vat dit s00s volg saam:
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Alwat waaraclilig is, alwal cdcl is, alwal rcchtvaarilig is, alwat rein is, alwal licfclijk is, alwal
welluidt, in de gunschc schepping, in hemel cn aarde, wordt in de tockomstige Oodsslad
saamgchrachi, niaar vernicuwd, herschapen, lot /ijnc h(«>gste heerlijkhcid opgevoerd.

Of om met Van Ruler (1973:189) te spreek:

Hct ecuwige leven IxMrcfl dan ook éilc dingen. Met gaat niet sicchls om een paar /icien of om
ecn paar mensen. Het gaal om dc lolaliteil van allcs wal beslaat. Hel gdnse raadsci van dc
wcrkcl|{khe|d word onlsfuicrd. Dc zici en hct lichaam, dc mens cn de gemcenschap, dc kerk cn
de slaal, de m){stlck en de culluur, de geschiedenis cn de naluur, de aardc en dc kosmos - zjj
zullen alle dclen, allcs op zijn eigen manicr, in het ccuwige Icven cn in de glans van dc
heerlijkheid (imls.
Nuut is die mense, niiut is die menslike samelewing, nuut is die aarde en nuut is die
hemel. Alles nuut (Op. 21:5)!

Die pick van Cliristus

Oor die plek van Christus in die nuwe skeplping (vgl. I Kor. 15:24, 28) is daar uiteen-
lopende gedagtes waaiA'an dié van Van Ruler waarskynlik van die mees omstrede is.
In" verband met die magsoordrag van Christus aan die Vader praat Van Ruler
(1947:92; vgl. 1972249, 112, 119) van die menslikheid van God in Christus wat
“ongedaan gemaak" word en dat Christus in 'n sekere sin sz heerskappy van sy mens-
heid na sy Goclheid oordra. Die inkarnasie word in die eskaton opgehef (Van Ruler,
1969:171-173). Vir Van Ruler (s.j..65) is Christus en sy werk nie doel op sigself nie
maar middel tot 'ndoel. "Met ene, grote, stralende doel van alles is. het rijk van Go
en de geschapen werkelijkheid in haar definitief verloste gestalte,” Dit is Seker waar
dat ditin die eskaton virGod om meer gaan as net die Eskatos (Jesus Christus) maar
inderdaad ook om die eskata, om meer as net die verheerlikte Christus, want ook om
die verheerlikte s_keFEmg, maar to% oorskrﬁ Van Ruler myns insiens hier die grense
van dit wat Skrifttiurlik onthul isen ewee% y hier te veel op sgekulanewe terrein (vgl.
2 Pet. 1110 [Joh. 3:2; Og 11:15; 21:22) (Ridderbos, 1966:627-628; Berkouwer,
1963:237-254; Berkhof, 1973:558; Velema, 1974b:43; Van der Merwe, 1981:145;
Kiinig, 1980:305).

In die teologiese beskouings van Kiinig (1980) dreig die gevaar dat die hele eskatologie
in Christologie opgaan. " Ily oordeel (1982:188) byvoorbeeld dat die verlossing
"belangriker" as die skepping is terwyl die ske_ppln% “fundamenteler” as die verlossing is
(om by "n ander geleentheid weer te ¢ dat die verlossingshoodskap “fundamenteler” as
die skepplngsboodskaﬁ_ IS (1982:152%!) Waarskynlik is die terminologie ("belangrik",
"fundamenteel") ongeskik om die verhouding tussen skepping en verlossing (en eskato-
Iog;e) sinvol te omskryf. Ek stem in dié verband met Van Ruler saain (1969:167;
1971:220-222, 227, 228; 19720:1 13; 1978:33) dat dit in die eskatologie gaan oor God en
s% eskape werklikheid (eskata) en dal die ontologie nie opgaan in die soteriologie
(Es atoss) en eskatologie nie.

Ons het reeds eerder genoem dat God dlles nuut maak, nuwe mense, 'n nuwe samele-
wing, 'n nuwe aarde en 'n nuwe hemel. God red nie net siele nie maar mense, nie net
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mense nie maar die niensheid, nie net die mensheid nie niaar ook die aarde, nie net
die aarde nie maar die ganse skepping. Dit is nodig diti kortliks hierhy stil te staan.

Nuwc mensc

Nuwe meme sal die nilwe aarde bewoon. Dit is duidelik dat die Bybelse eskatologiese
verwagting iiom uilstrek ver verby die gedagte van ’n "verioste siei in die heniel"
(Weber, 1972:753) en volkoine ingaan teen die NAB-gedagte van ’n geinkarneerde
siei. Daarom staan die opstanding van die liggaam so sentraal in die Nuwe Testament
(1 Tess. 4:14) en gaan dit uiteindelik oor 'n""geestelik liggaam" en oor I|g%am wat
met "onverganklikheid" en "onsterflikheid" beklec word ((ll Kor. 15:44, 52, 3%._D_!e
verioste mens sal "gelykvormig" wees aan die becid van die verlieerlikte Christiis
SFle%r)n 8:29; vgl. 2 Kor. 3:18, I'l. 3:21, 1Joii. 3:2). Alle pyn cn dood is dan weg (Op.

n Nuwe samelewing

Daar sal ook 'n nuwe samelewing wees, in die Apokaliﬁs vo_orglehpii as die nuwe
Jerusalem (Op. 21:2). Die mens wat as landbouer begin het, eindig in 'n stad! Dit is
dus foutief om die stadsmotief slegs met die goddelose Uabel te verbind en negatief
daaroor te oordeel - 'n voortdurende gevaar vir die ortodoksisme - aangesien die Skrif
ook 'n baie positiewe oordeel oor die stad as die nuwc en volmaakte samelewing uit-
spreek. Dit gaan dus vir die Here God nie net om die redding van individue nie maar
inderdaad ook om die saamlewe van mense sodat tereg opgemerk kan word dal “de
samenleving van mensen is liet hart van liistorie cn eschaton” (Van Kuler, 1969:229).
Terloops word hier opgemerk dat nie alle eenheidstrewes foutiewelik met die
(sondigc) Babelse eenheid vereenselwig moet word nie; daar is ook 'n eenlieidstrewe
wat op die Nuwe Jerusalem uitloop en wat nou reeds die stempel daarvan moet dra.

'n Nuwc aarde

En dan die nuwe aarde. Die aarde, hiérdic aarde, word nie vernieti% nie maar
vernuwe!  So moet immers die “vergaan” van die aarde in 2 Petrus 3:10-12 verstaaii
word, aangesien daar 'n duidelike parallelie tussen die "vergaan” van die aarde in die
d van Noag en die "vergaan" van die aarde op die jongste dag getrek word. Daar is
us geen sprake van ’n creatio ex niliilo nie (soos soms in die Lutherse teologie
aangetref word) maar wel van 'n creatio ex creation', daar vind geen vernictiging van
die aarde plaas nie maar wel vernuwing in die sin van "suiwering" (NGFi art. 37)
SAugustmus, DCD 20:14, 16; 22:10,19,29; Bavinck, 1930:699; Polnian, s.:312, ng,
953:170-172; Van Ruler, 1971:222-225; 19720:113; Berkhof, 1959:173; 1973:541-
51%05363%) Konig, 1980:298, 299; 1982:196; Weber, 1972:753-754; Pohlmann,

Dit is wel 'n vraag of daar in die gereformeerde teologie altyd 'n gcnoe%sanie ope 009
was vir hierdie kosmiese dimensie van die eskatologie (vgl. Schilder, 1954:221-229) en
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of dit nie, selfs in die reformatoriese belydenisskrifte (NGB art. 27, HK 19:52, 22:58,
48:123), onderbelig is ten giinste van die "hémelse heerlikheid" nie (Jager, 1962:562&.
Wei ontbreek clit %he in die oiiere gereformeerde dngmatleke nie (Heppe, 1978:706;
oorspr. 1861; llonig, 1938:843-848; L. Berkhof, 1969:737), maar tog moet die vraag
%estel word of die ortodokse eskatolo%w. nie onder invioed van Calvyn {Institusie, 111,

5) (en moontlik Lutlierse teolog), baie sterk antroBosentrles, individualisties en
ouranologies’ gerig is nie. So staan daar byvoorbeeld by Lukas 20:27-40 (foutiewelik)
die volgende opskrif in Die Lewende Bybel (1982): "Is daar 'n huwelik in die lieinelT en
vind ons in die evangeliese dogmatiek van Boice (1986:703-720) eintlik niks oor die
nuwe aarde nie en val die voile aksent op die hémel as eindbestemming. Te min is
raakgesien dat dit in die geskiedenis en_in die eskatologie gaan om die realisering van
die koninkryk op liiérdie aarde, deur die oordeel been. Dit is waar dat die koninkryk
van Christus nie van (dit wil s vanuitg hierdie aarde is nie (Joh. 18:36), maar tog is dit
wel deeglik vir hierdie aarde (Matt. 12:28) (Jager, 1962:566).

Dit gaan oor die verheerliking van die totale werklikheid, want die Here God laat nie
die werk van sy hande vaar nie. "Men kan niet grof genoeg over deze dingen denken”
(Van Ruler, 1972b:114; wvgl. S.j.1863. Ons moet dus uiters waaksaam wees vir 'n
p5|goI03|st|es (net die siel word gered) en 'n ouranologies (die hemel is die eindpunt)
veren% e eskatologie (vgl. Berkouwer, 1961:276, 294, met verwysing na ’n uitspraak
van Thurneysen en Brunner se reaksie daarop; Van der Merwe, 1981:159, oor die
gesprek tussen Bonhoeffer en Barth). Die hemel is nie die einddoel nie (Van Ruler,
19 3:186?. maar ’n deurgang (tussentoestand) na die nuwe aarde en ons moet niks van
die werklikheid inboet nie behalwe die sonde (Van iiuier, 1969:168. Dit gaan om die
wederoprigting van alle dinge (Matt. 19:28).

Wat verbygaan, is nie die aarde self nie maar die (sondige) "
wéreld (1 Kor. 7:313_, "die wéreld met al sy begeerte.s” (I Joh. 2:1
die woonplek van die sagmoediges (Matt. 5:5) en dit is hiérdie s
bevry word van sy verslawing aan die verganklikheid (Rom. 8:21). El
idealistie.se en Plalonistiese denke is aan die Bybel volkome vreemd. Uiteindelik word
die voile aardse lewe herstel en vernuwe, ook die verhouding tussen mens en dier en
dier en dier. Die tyd kom dat die wolwe en skage sal saambly en dat die luiperds
tussen die hokkies 18, die kaiwers, leeus en voerbeeste sal bymekaar wees en klein
seuntjies sal vir alnial sorg; koeie en bere sal saamwei en hulle kleintjies sal bymekaar
I&, leeus sal gras eet soos beeste; babatjies sal by die gate van adders speel en klein
kmdertiles sal hulle hande uitsteek na giftige slange” ?Jes. 11:6-9; vgl. 65:25; Eseg.
34:25-31; los. 2:17).

%edaame" van hierdie
&. Die nuwe aarde is
epﬁmg wat eenmaal
e psigologistiese,

'n Nuwe hemel

n Ander vraag is wat ons ons as die nuwe hemel moet voorstel. Dit is opvallend dat
waar by sommige alle aksent op die hemel %ele word, b}/ ander die hemel haas geen
plek meer inneem nie (vgl. Berkouwer, 1961:270-271) of prakties met die aarde ver-
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eenselwig word as "hemel op aarcie” (Kiinig, 1980:302). Sonder oni te onlken dat dit in
die voleinding ‘hemel op aarde sal wees’, sou ek hier graag die hemel gten niinste) wou
verstaaii in die lig van die Ou-Testamentiese realisnie van Genesis 1 naamlik as die
son, maan en sterre. Die nioderne ruimtevaart en astronomie liet ons diep onder die
indruk gebring van die onafheid van die uitdyende liemei bo ons. Qok hierdie hemel
roep cm bevryding van die verslawing aan die verganklikheid! Want nie net die aarde
nie maar die ganse skepping word eenmaal volkome nuut!

Ek keer vir 'n oomblik terug na die verniiwing van die mens, of liewer, na die nuwe
men.se. Wat sal hulle doen? Of sal dit 'n ewige niksdoen wees? Ulykbaar nie, want
ons lees dat hulle God sal "dien" en ewig sal "regeer” (Op. 22:3, 5).

As die volmaakte gekom het, sal ook die liefcle volmaak wees (1 Kor. 13). Uiteraard sal
die kenmerke van die koninkryk dan ten voile gerealiseer wees: vryheid, vrede,
vreugdc en geregtigheid (Rom.” 14:17) (vgl. Kiing, 1983:242, 255). Geregt|ghe|d sal
volgens_Z Petrus 3:13 'n besondere pick inneem. Alles sal reg wees, die mens se
verhouding tot God, tot sy medemens en tot die skepping.

Daar zullen wij rusten cn ficn, fullen wij ficn cii licllichhen, zullen wij licnichlK'ii cn I(>rprijfen.

Dal is wat cr op het cindc zondcr cinde zal zyn. Want welk andcr cinde iscr voor ons dan hcl

bereiken van dat koninkrijk, dal n(M)il cen cinde vindt? (Auguslinus, DCD 22, 30.)
Dit mag wees dat hierdie uitspraak van Augustinus, in isolasie beskou, taamlik
individualisties en akosmies daar uitsien (Kiing, 1983:238-239), maar dit sou foutief
wees om dit as die voile eskatologiese siening van Augustinus te beskou. "God sien"?
Kan dit ooit moontlik wees (Eks. 33:20}? En tog praat die Bybel daarvan dat dié wat
rein van hart is God "sdl sien” (Matt. 5:8), dat ons eendag "alles sal sien soos dit werklik
is" SI Kor. 13:12), dat sonder heiligmaking niemand die Here "sal sien” nie (lleb.
12:14), dat ons eenmaal Jesus sal “sien” soos Ily werklik is (1 Joh. 3:2), ja, God se
dienaars sal Horn "sien” (Op. 22:4). Hierdie "sien van God" het egter niks met "n
wesenskou van God te doen nie maar dui op die ten voile gerealiseerde verbonds-
%emeenskap met God waar alle vervreemding beelnd|9 IS ?Op. 21:3) (Augustinus,

CD 22, 29; Berkouwer, 1963:184, 186; Velema, 1985:1/0).

5. PERSPEKTIEF: 1USSEN KWle USME EN AK'HVISME

Dit is duidelik dat daar tussen die Byhclse eskatologie en die toekomsverwagting van
die NAB 'n hemelsbreé verskil is. Maar dit beteken nié dat ons die vrae wat deur die
NAB opgeroep is nie ernstig moet bejeen nie. Samevattend wil ek Xraag die
verskilpunte kortliks U|tll%en daarna op die uitdaging van die kant van die NAB ingaan
(vgl. Du Preez, 1991:147-151; lloyt, 1987:226-246).

Die verskille

Wat die verskille ten opsigte van die eskatologie betref, moet in die eerste plek die
kultuuroptimisme van die NAB van die hand gewys word. Die NAB wankel tus.sen mi-
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te en iitopie_&ScIiorsch, 1988). Die Skrif ken geen vrederyk sender ’n finale oordeel

nie. Gevolglik moet die ewolusionistiese tendens van die NAB ook afgewys word want

ook dit ontken die laaste oordeel. Daarniee is nié gekies vir 'n pessimistiese onder-

%ang.stemmmg nie maar wel vir "n geioofsiiouding van hoop op die lewende God wat sy
eloftes waarmaak.

Tweedens moet die antropoteisme van die NAB van die hand gewys word. Die Skrif
leer nérens die vergoddeliking van die mens of die vermensliking van God nie. Ook
nie in die voleinding vervloei die grens tussen God en mens nie. Die Bybelse uitspraak
dat God "alles in alnial sal wees" mag in die lig van die totale Skrifgetuienis nooit
verstaan word as 'n vergoddeliking van die kosmos nie.

Derdens moet die NAB as gevolg van sy humanistiese sondeleer afgewys word. Waar
dit in die menslike vermoé geleg 15 om homself te red, kan daar alleen Sﬁrake wees van
n niters opperviakkige sondebeskouing. lliermee is vierdens ook die NAB se
verlossingsleer afgekelir: die Bybel leer dat die mens verlos moet word en dat hy
homself hoegenaamd nie kan verlos of vergoddelik nie. Die "deel kry aan die God-
delike natuur” (2 Pet. 1:4) beteken in die konieks ook nie vergoddeliking van die mens
nie. So is die soteriologie bepalend vir die eskatologie. Die konsekwensie van emge
selfverlossingsleer is 'n niters legalistiese etiek. Ter wille van voile duidelikheid: dit
gaan, nie oor die vraag 6f die mens mo_etdqoele werke doen nie maar oor die vraag na

e adrd van die goeie werke: kan dit die mens verlos, ja of nee. Vyfdens, voort-
vloelhenfd hieriiit, word die laaste oordeel in die NAB geminimaliseer en eintlik
opgehef.

In die sesde plek moet die NAB se reinkarnasieleer as onskriftuurlik verwerp word
(lGroothms, 1986:150-152; Groothuis, 1988:85-105: Verkuyl, 1989:69-74; Gaum,

978:61-66; voorts Geisler & Amano, 1986; _Kranenborg, 1988, 1989). Die Skrif ken
geen psigologistiese mensbeskoiiing waar die siel die belangrikste deel van die liggaam
ISen 'n ewige reloer moet onderneem nie.

Die Byhelse eskatologie is voller, ook hoopvoller, as dié van die NAB: dit bevat die
rootse Pe[spektm_f van 'n omvattende skeppingsverniiwing. Daarvoor staan God, die
od wat nie kan lieg nie, borg. Ily sal dit bereik, mét mense en déur mense, dikwels

ook buite mense om en soms teén fiille in.

Die uitdaging

[liermee kan egter nie volstaan word nie. Dit son tewens niters eensydig wees, so asof

ons die antwoonU' wat die NAB 8egee het moet verwerp saam met die vrae wat hulle

g_e_stel het. Aan ’nslegte antwoord kan no*}alt&d ‘ngoeie vraag ten grondslag I8 Dit is
iis belangrik om op die iiitdaging van die NAB te reageer.

Dit spreek eintlik vanself dat verskillende navorsers verskillende uitdagings sou
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beklemtoon. So wys Veenhof (5_1990:8_8-94) byvoorbeeld op die volgende uitdaging_s:
die betekenis van meditasie, die holistiese benadering van die mens (teenoor die
digotomiese benadering), dig relasie tiissen God cn wéreld (waar by panteisnie en
deisme afwys maar vemgﬂ? vir 'n panenteisnie kies, myns insicns 'n gevaarb'ke begrip
Stoker, 1970:14)), die relasie tussen God en mens, en laastens, die vraag na ons
odsbeeld. Verkuyl (1989:86-104) weer sieii die uildaging van die NAIi in die volgen-
de: die besinning op die werk van die lieilige Gees, die reikwydle van die versoening
deur Jesus Christus, die menslike inset vir totale transformasie van die wéreld, die
taak van die wetenskap en wyshegeerte, die persoonlike getuienis. Van der Walt
(1990;28? soek die antwoord in 'n onverdeelde lewe in diens van God op alle terreine
\éai] die lewe. Al hierdie aspekte is vanselfsprekend vir die teologie van die uiterste
elang.

Wat vir ons tema - die eskatologie - baie belangrik is, s veral die aspekte van meditasie
en transformasie. Die opgejaagde mens van die twintigste eeu bet mderdaad,’ngi,roqt
beboefte aan gemoedsrus en “tille omgang met God’, aan egte Bybelse spiritiialiteit
(vl. Velema, 1990). Meditasie is belangrik, nie as 'n inkeer In jouself nie maar as "n
foewending na die lewende God. Geen wonder dat die meditatio fiilurae vitae by
Calvyn (Insiiiusie, 111, 9:2-4) so "n belangrike plek ingeneem bet nie, boewel daar by
bom"aksente van 'n oorgeestelikbeid aangetref word (vgl. Velema, 1990:118-121). Ons
moet naamlik nie die hemel.se saligheid oordink ten koste van ons aard.se roeping nie.

Vir ons tema is eskatologiese prediking van die aliergroolste belang. ’'n I'rediking
waaéun hierdie aksent verdwyn het, moet inderdaad as ‘hopelose’ prediking getipeer
word.

Voorts is ons aardse roeping en die transformasie van die samelewing niters belangrik.
Ons verskil nie van die NAH oor die belangrikheid van liierdie taak nie maar wel oor
die hoe en waarheeii daarvan, Die verwagting van die nuwe era van die NAB is
gebaseer op religieuse hiimanisnie, og die goddelike in die mens, op .selfverlossing,
terwyl ons van oortuiging is dat dit gebaseer is op die werk van Christus en die Gees
(Verkuyl, _1989:96-979). Die verwagtm(ﬂ van die voile reaiisering van die koninkryk
beteken nie, so het ons reeds opgemerk, passiviteit nie maar bring die hoogste akti-
witeit mee. Die koninkryk van God is immers haastiger en sneller as enige rcwolusie
(Noordmans, 1980:115; vgl. 1986:628). Die geskape werklikheid moet nie maar
telkens filosofies anders geinterpreteer word nie maar moet dinamies venmder word in
die ri tl_n(}; van die konlnkrﬁ/k (Moltmann, 1969:68, 101, 293-294). Vanuit die
Berspe tief van die komende koninkryk is dit inderdaad belangrik dat die kerk hom sal
esig hou met die problematiek van die moderne tyd soos brvoqrbeeld oorlog en
vrede, rykdom en armoede, verfraaiing en vervuiling, gesinsbeplanning cn bevolkings-
ontploffing, natuurlike hulpbronne gebruik en mishruik, vigs ensovoorts.

Hierdie aandag vir die wéreld moet nie verkeerd verstaan word as sekularisasie nie
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maar moet gesien word as vervulling van ’n roeping (Matt. 5:13-16). Natuurlik is daar
die gevaar van aktivisme, ook politieke aktivisme, by die kerk, maar die ander qevaar
van kwietisme is nie minder groot nie (vgl. Berkouwer, 1974:308). Die kerk sal tussen
hierdie twee uiterstes moet deurstuur en in die styl van die koninkryk moet handel.

In hierdie verband is die gevaar van kwietisme vir die Gereformeerde Kerke in Suid-
Afrika (GKSA) tans die grootste, die gevaar naamlik om agter die sterk vesting van 'n
soliede reformatoriese belrdems stelling in te neem maar die deurwerking van daardie
belydenis in die konkrete lewe van elke dag te versaak. Immers, die suiwerste beiyde-
nis en die skoonste liturgie, die mooiste Breek en die vroomste gebed, die beste lied en
die gevoelvolste ?etuiems verloor hulle betekenis as ons dade ons woorde weerspreek
(Op. 2:5). "Nie elkeen wat vir My s& "Here, Here, "sal in die koninkryk van die hemel
%ngi\)an nie, maar net hulle wat die wil doen van my Vader wat in die hemel is" (Matt.
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