Die esoteriese aard van die New Age

LF. Schulze _ o
DeBartement Dogmatologiese en Ekklesiologiese Vakke
TSP/IPUCHO

POTCHEFSTROOM

Abstract

Christian literature about the New Age seldom accentuates its esoteric character. Yet, esotericism
has been part andﬁarcel of the new world view since its inception in theosophy. In dispensing
occult knowledge, New Age adepts confront ChrIStIanII%/.m'(/l an alternative religious knowledge:
experiential knowledge versus rewlational knowledge. TRis esoteric knowledge claims to unm | the
hidden background of present world developments. Its cultivation needs different, anti-
ecclesiastical forms of worship and Scriptural interpretation. The inherent pantheism of New Age,
however, doctrine implies an irrational dialectic, rendering it questionable. A Christian
compromise with the New Age, a virtual mirror image of Christianity, is not possible.

1 INI2IDING

Teen die koue rasionalisme, wat sedert die Veriigting die Westerse kultuur gestempel
het, het daar in ons eeu reaksie gekom. Die pendulum het na die ander kant beweeg
en ons in die geestesklimaat van die irrasionalisnie gebrmg (Van Gelder, 1991:413-416;
Van Wersch, 1990:7-9). Laasgenoemde is reeds deur die Romantiek van die vorige
eeu (met sy aksent op die subjektiewe, gevoelsmatige) voorberei (vgl. Van Wersch,
1990:9-10; Mathews, 1986:19,23,28-30) en het ftlosoftes in die vitalisme en later in die
eksistensialisme gestalte gekry.

Teologies gesien, het die swaai van die pendulum meegebring dat die deistiese gods-
begrip van die rasionalisme vir 'npanteistiese godsbegrip mgerun is. Die afgeleé ‘god’
word nou gesien as die een wat naby die kosmos is - so naby dat hy in alles is en die
kosmos deel van horn is. Hierdie panteistiese visie, met sy gepaardgaande holisme,
kom na vore in die uiteenlopende instansies, orggmsasw_s en persone wat die NewAge-
lewensbeskouing voorstaan. By alle verskil in benadering, werkwyse en ideale is die
panteisme die gemeenskaplike wat al hierdie organisasies saambind.

Fussel (1911:407) teken die godheid in onpersoonlike terme as "one eternal, immu-
table, all- ervadln% i)_rlnmple_, the root of all manifestation” (vgl. Du Preez,
1991:144,150). Gevolglik kan hier nie van openbaring as wilsdaad van ’n persoonlike
God sprake wees nie. Die mens is eerder op homself aan%ewys_ om deur hepaalde teg-
nieke van onthegting en meditasie die godneid in homselfen in alle dinge te ontdek.

Gepaard hiermee gaan die geweldige belewing dat ‘ek’ één is met alle dinge. So word.
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kenteoreties gesien, op_enbarin%sk_ennis in die New /lge-iewens- en wéreldbeskouing vir
ervaringskennis ingeruil en leet die mens nie meer "van elke woord wat deur die mond
vaanlodfungaan" (Matt. 4:4) nie, maar van dit wat hy van die godheid sélf kan ontdek
en beleef,

Die ervaringskennis word langs mistieke weg (’n direkte godservaring) verkry en is
esoteries van aard.

Die esoteriese aard (d.w.s. net aan ingewydes bekend - anon., 1973:41) van die New
AgeAttT maak dit, ten spyte van die pretensie om 'n samcvatting van aile godsdienste
te wees (Besant, 1922:301; Bailey, 1979:5-6), die teenpool van die Christendom.
Mierdie wesenstrek word na my mening in die literatuur oor die New Age nie genoeg
beklemtoon nie. In die werke van_d|e_Eropagand|ste van die New Age word die esote-
riese aard van hulle leer egter duidelik uitgestippel; daarom word'in hierdie artikei
hoofsaaklik op die esoteriese aard van die New Age gekonsentreer.

Eerstens word aangetoon dal die grondleggers van die New Age (die teosowe) en
moderne verteenwoordigers daarvan (in besonder Creme) ‘ingewydes’ was (is), wat
hulle kennis uit die ‘hoér geesteswéreld” ontvang het. Tweedens word aangetoon dat
daar deurgaans gepoog word om esoteriese kwekelinge te verkry. Derdens kom enkele
aspekte van die inhoud van hierdie ‘verborge’ kennis, veral sover dit die loop van die
Eeskl_edems raak, ter sprake. Vervolgens word die anti-kerklike aard van die geheime

ennis belig. In "n kritiese oorsig word die irrasioneie dialektiek wat eie aan die
pantei'sme 1S, vanuit verskeie aspekte aangetoon en ten slotte word ?estel dat die
panteistiese godsopvatting wat agter die esoteriese mistiek 18, die .spieglbeeld van die
Christendom is. Daarom is 'n kompromie van die Christendom met die New Age on-
moontlik (vgl. Van Wersch, 1990:12-13, wat ook II. Bcrkhof aanhaal).

Wanneer Christene besef dat hierdie kennis van God en van die kosmos nie deur die
Drie-enige God bekend gemaak word nie maar deur die mens self it 'n vreemde oord

\éergr)(_l}/vord, word die onoorbrughare kloof tussen die New Age en die Christendom
uidelik.

New /Ige-literatuur is vrylik in ons land beskikbaar. Die tydskrif Odyssey, wat hom
aandien as 'n tydskrif vir 'n beter lewenswyse, is die Ighlad van die nuwe denkrigting
en word landwyd deur ’n groot boekwinkel versprei. Daarbenewens is werke van die
ouere teosowe tot die mees moderne New /lge-skrywers by die Aquarian Book Centre
in Hilibrow te koop. Omdat Christene egter selde of ooit van hierdie leesstof besit, sal
hier ruim.skoots uit oorspronklike bronne aangehaal word.

2. DIE INGEWYDES IN GEHEIME (OKKULTE) KENNIS

Die bouers van die //eiv/I"e-denke, naamlik die teosowe, het hulle kennis uit "n hoér,
geestelike sfeer ontvang. Dieselde geld vandag nog vir prominente propagandiste van
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die NewAge. Hierdie toedrag van sake verbind die New Age met die spiritisme, hoewel
dit nie impliseer dat aile voorstanders van die nuwe lewens- en wéreidbeskouing
spiritiste is nie.

Die New AgeAttt kom hoofsaaklik uit die Ooste en het in sy huidige vorm aanvanklik
beslag Pekry deur H.P. Blavatsky (1831-18911. In die uiteensetting van die leer het sy
meestal outomaties geskryf. Cumbey (1983:44) meld die volgende:

Madame Blavalsky worked in ‘telcpalhic communicalion', serving as a “fulcrum’ for the masters
starting in 1867 and continuing until her death in 1891.*

Dieselfde geld van Alice Bailey (1880-1949), die profetes van die New Age. In die
woorde van Livesey (1986:31) het sy Eeskryf 'as dictated from the spiritual realm
Die ‘gees’ onder wie se |e|d|ng/ sy geskryf het, het homseif as "Die Tibetaan" aan haar
voorgestel (Burger, 1987:3). Voor in Bailey se The Reappearance of the Christ is daar
nverkorte weergawe van *verklaring van “Die Tibetaan".

Die nugter en selfs kritiese trant waarin die bekende New Age-skryv/er David Spangler
s EmerFen_ce: the Rebirth of the Sacred geskryf is, kan die indruk skep dat nugter
rasionaliteit hier aan die woord is. Tog is dit nie die geval nie. Bednarowski
(1991:211) s&: "... it is something of a surprise to encounter his occasional references
to ‘John’, a Sf)mtual being with whom he communicates ... Spangler describes himself
as John’s colleague rather than as his agent or medium. He does not use the term

‘channeler™.

In Creme se boek. The Reappearance ofthe Christ and the Masters of H'isdom, is daar 'n
dosyn boodskappe uit die ander wéreld wat Creme telepaties ontvang het. Dit is
saamgebundel as Selected Messagesfrom Maitreya, the Christ (Creme, 1980:227-248).

Die hele New Age-Xttr is gevolglik in ’n sekere sin ‘nie van hierdie wéreld nie’. Dit is
yerborge (okkulte) kennis van die dieper, geestelike werklikheid waarvan net
ingewydes weet en dit dan verder bekend maak. Creme (1980:43) verduidelik:

flierdie unislandighcid toon duidelik dat Blavalsky, soos sommige modcrnc New Age-
voorstanders, uit dle staanspoor met die spiritisme verbind was. Trouens, haar verbintenis
met die spiritisme is goed bekend - hoewel sy na die stigting van die Teosofievereniging haar
van die spiritiste gedistansieer het (Iéyk Wisse, 1909:45-46). Spiritisme is die geloof dat
oorledenes in_bepaalde omstandighede met lewende mense op aarde deur middel van 'n
medium, wat in 'n toestand van beswyming (trance) sy liggaam tydelik as werktm% van die
%ees van die afgestorwene beskikbaar stel, in verbmdln% an tree ganon., 19773;250). Soos

lavalsky in haar later jare, ontken Creme ook verband met die spritisme. Hy meld
(1980:199) dal Alice Bailey botweg geweier het om n medium le wees ‘until she was assured
by her own Master that this was nothing to do with mediumship, that it was the higher
telepathP/ X Creme se dat hy self (wik sy IxxKlskappe, nie as 'n medium in I>eswyming nie,
maar telepaties ontvang (198(1:29. [lier"is heM>gstens 'n verfynde vorm van spiritisme. Die
patroon DIy dieselfde: "n besondere mens wat, hetsy in beswyming hetsy telepaties, as
kanaal' vermeende botxIskappe vanuit die geesteswéreld na hierdie wereld oordra. Vgl. ook
Oroothuis (1987:103): “a new type of spiritism' en DeParrie & Pride, 1990:17.
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Occult simply means hidden ... Occultism is the scicnce of energy, but the hidden science of
energy, the science of energy on the physical plane we call physics ..

The word, occult, in esotericism, has a particular meaning: it means not only hidden, but from
the technical angle, that which is (jicJ to do with the manipulation of energies. There arc two
main Raths inesotericism - the occult way and the mystic way. The occultist is the mystic who is
also the scientist, the scientist of energies, the practical mystic. Whereas the mystic is not
necessarily the occultist.
Hierbo is gesé dat die New Age-\ttr in ’n sekere sin nie ‘van hierdie wéreid is nie’,
omdat dil vanuit die geesteswéreld aan die mens meegedeel word. Aan die ander kant
moet tegelyk gesé word dat die leer, in die woorde van Thiede (1991:65), vrug van 'n
"natuurlike godsdienstigheid" is é\_/gL 00k Alexander, 1987:132). Die mens kan immers
séif deur bepaalde tegnieke na die hoér wéreld opklim en hierdie kennis bekom. Ge-
volglik bied die New gedgodsdwnsuge kennis wat nie deur QpenbarmgI van ho afaan
die mens meegedeel word nie maar wat van onder af deur die mens self verkry word.
Dit hang op sy beurt daarmee saam dat die onpersoonlike, panteistiese god van die
New Age die heelal nie kon skep nie, en dat die kosmos as blote emanasie 'n manifeste-
ring van die godheid is. Openbaring as wilsdaad van die lewende, transendente God is
gevolghk per definisie uitgesluit, en die mens het die taak om God in homselfen in alle
inge te vind, Besant (1922:300) som dit kernagtig op: "No man is truly a theosophist
who has no direct knowledge of God...".

3. DIE KWEEK VAN INGEWYDES

Die esoterigse aard van die New Age-\eer veronderstel dat daar ook ingewydes moet
wees wat hierdie kennis kan ontvang en verder kan deurgee. Daarom was die kweek
van ingewydes reeds een van die doelstellings van die Teosofievereniging. Die doel-
stellings, wat in 1878 opgestel is, behels die volgende (Fussell, s.,.:4):

Het vormen van de kern eener Universeele Broederschap in den ruimsten zin des w(x>rds.

De studie van oude en hedendaagsche godsdiensten, van wijshcgcertc en wetenschap, en het

aantoonen van het groote beiang eener zoodanigc studie.

((ilet onderzoek van de onverklaarde natuurwctten en van de psychLsche vermogens, die nog in

en mensch sluimeren.
Alle lede moes met die eerste doelstelling instem, terwyl die nastrewe van die tweede
en derde doelstellings opsioneel was. Dit verklaar waarom die meerderheid teosowe
vurige voorstanders van 'n wéreldbroederskap van alle mense was en dit in die alle-
daagse lewe probeer verwerklik het, sonder om die qlleger implikasies van hulle strewe
te besef. Die ander, wat hulle toegelé het op die bereiking van die laaste twee
doelstellings, is in esoteriese skole gevorm, "waar de geheimleer aan de ingewijden
wordt onderwezen" (Kok, 1961:360).
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Die esoteriese skole het onder beheer van die_T_eosofieverenigin% gestaan. Vandag is
saice anders. Omdat die New Age nie "n vereniging, organisasie of beweging met inge-
sicrewe lede is nie, kan 'n mens streng gesproke nie van esoteriese skole van die New
A_\_Ee praat nie. Tog is hulle daar - gemeenskappe en opieidingsentrums wat onafhank-
iik van mekaar in dieselfde rigting werk en die studente leer om hulle sluimerende
pm?(lese kragte te ontwikkel en te gebruik. Chandler (1990_:68-79? bespreek 'n hele
reeks groepe en instellings wat die New Age- edlgtes verbrei. Hulle wissel van tipies
Qosterse kleur, soos byvoorbeeld die Hare Krishna-beweging, tot oénskynlik tlﬁws
Westerse wetenskaplike opieidingseminare wat poog om bewussynsverrmmm% en aktu-
alisering van die menslike potensiaal by die kursusgangers teweeg te bring, 'n
Voorbeeld van laasgenoemde is die Erhard Seminars Trammgr_ (EST). Erhard se per-
sonal growtli-s.em\nare het van 1971 tot 1984 bykans 'n halfmiljoen mense gelok. Die
Wall Street Journal beskryf hom pittig as "a giuru of the Me %eneranon" (aangehaal deur
Chandler, 1990:72; vgl. ook Adeney, 1987:112; Hoyt, 1987:159,168-169).

Ten spyte van niavatsky se breuk met die spiritisme en die ontkenning van medium-
skap deur aanhangers van die New Age (kyk voetnoot 1), vorm kennis wat van ‘hoer’
geestelike entiteite verkry word die ruggraat van die New Age-\ter.

Miller (1990:141) som die sukses wat met kwekelinge behaal is s6 op:

A new wave of sgiritism is sweeﬁing America - Ihe biggest sincc the initial outhreak of the

phenomenon in the mid-nineteeth century ... The contemporary eruption of spiritism is called

the ‘channeling” movement. Channeling could be called ‘Spiritism New Age Style’.
Miller wys ook daarop dat 27% van die volwasse Amerikaanse bevolking in 1975 een
of ander direkte kontak met afgestorwenes of ander geestelike wesens vermeld het.
Tien jaar later het die persentasie tot 42 gestyg.

Die lewensbeskoulike uilgangspunie, onderliggende leer en psigologiese tegnieke van
die veelvuldige opleidingsprogramme is "n gebied vir verdere navorsing. Die werk van
Hoyt op hierdie gebied verdien aanvulling. Ook die vraag of die kerke nie deur oor-
name en verchristeliking van sommige van hierdie programme reeds vreemde vuur op
die altaar aangesteek het nie, verdien sorgvuldige oorweging.

4. ASPEKTE VAN DIE INIIOUD VAN DIE GEIEIME KENNIS
41 Enkele historiese gegewens

In 1889 het Blavatsky The Key to Theosophy geskryf. Daarin beweer sy dat daar "n
sikliese mededeling van kennis aan die mensdom tydens die laaste kwart van elke eeu
plaasvind. Dit is Fogln%s. van die ‘Meesters’ om die geestelike vooruitgang van die
ﬂ%?)%dm)te stimuleer. Die kennis wat meegedeel word, is van okkulte aard. Sy skryf
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But I must Icll you that during the last quarter of every hundred years an attempt is made by

those Masters, of whom | have spoken, to help on the splrltual_f)rqgress of Humanity in a

marked and deHnite way. Towards the c_fose_of gach centur%/ you will find that an outpouring or

upheaval of spirituality - or call it mysticism if you prefer - has taken Flace._ Some one or more

Eersons have appeared in the worldas their agents, and a greater or less [sic| amount of (Kcult
nowledge and teaching is given out.

Alice Bailey vertel in The Reappearance of the Christ (1949) dat daar in ons ecu méér
gaan plaasvind as net die mededeling van kennis: in antwoord op die versugting en
vei*agting van 'n mensdom in nood gaan die ‘Meesters’ en hulle leter, die ‘Christus’, in
die afsienbare toekoms self versk?/n om 'n nuwe menslike samelewing te vestig. Die
algemene vei“agting van Een wat gaan kom, is deur sowel die_verkondiging van die
I2<8;k as die werk van esoteriese en okkulte groepe voorberei. Sy stel dit s ?1979:19-

Another unique factor which will distin?(uish His coming will be not only the general expectancy
but also the fact that much is today known and taught about the Kingdom of God, or the
Spiritual Hierarchy of the planet. Everywhere, in all countries, there are thousands who are
interested in the fact of that Hierarchy, who believe in the Masters of the Wisdom, the _d|suﬁle§
of the Christ, and who will not be surprised when this group of Sons of God, surrounding their
?rea_t_le_ader, the Christ, makes its appearance on Earth. The churches in all countries have
amiliarised the public with the phrase 'the Kingdom of God'; the esotericists and occultists
everywhere have Eub_hmsed the fact of the Hierarchy during the past century, the spiritualists®
have laid the emphasis upon the aliveness of those who have pas.sed over into the hidden world
of being, and their Guides have also borne testlmon%.to the existence of an inner, spiritual
world, ~All this creates a unique preparedness which presents the Christ with unique
opportunities and unique problems.

Benjé\min Creme, een van die invioedrykste /Aeiv/48e-skrywers, voer die verwagling van

die Een wat kom tot breekpunt. Op’n dag in 1982 het hy n volbladadvertensie in
koerante dwarsoor die VSA laat plaas waarin aangekondig is (Martin, 1990:18);

The world has had enough ... of hunger, injustice, and war. There is an answer to our call for
help, a world teachcr for all humanity. THE CHRIST IS NOW HERE.

Hierdie sensasionele aankondiging - wat bloot die feit vermeld dat 'n Indiese ghoeroe

horn in Londen gaan vestig het(k artin, 1990; 18) - is reeds vgfjaar tevore deur Creme
aan sy binnekring bekend gemaak. Creme vertel sees volg (1980;21);

During our Friday transmission session, the Master told me that Maitreya had been resting,
acclimatising Himself, for three days, and that on that day, July 22nd |d.i. 1977], His Mission had
begun. This information | could share with the group.

Hg/ vertel ook van die boodskap van die aankoms van Maitreya op aarde (Creme,
1980;20-21);

N txes spiritists. Spiritisme (kyk voetnoot 1) en spiritualisme moct immers duidelik ondcrskei
word, Laasgenocmde is 'n filosofiese term wat die tecnoorgesteldc van materialisme aandui.
Dit sien op 'n wereldbeskouing wat aan die [I;_ee_s en die geestelike dinge gn teenstelling met
die stoflike, uitwendige) die enigste ware realiteit tocken (anon., 19770:250-251).
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On July 7th 1977, Maitreya Himself informed us Ihat His body of manifestation - the
Mayavirupa - was totally complete, that He had ‘donncd" i(, and Ihat ﬁiis Body of Light (His
Ascended Body) was now at rest in His mountain Centre in the Himalayas. nJu!Y 8th, we
were told, the Descent had begun. On Tuesday, July 19th, my Master told me that Maitreya had
now arrived in His "point of focus", a well known m(Klcrn country.

Radikaal anders as wat Christus self gesé het, naamlik dat sy koms sal wees soos die
weerlig wat "uit die ooste uitslaan en tot in die weste skyn" (Matt. 24:27), or]tvar]g
Creme 11980:20) die boodskap dat alles voorlopig in newels van geheimsinnighei
gehul sal wees:

Just before the end, | was suddenly overshadowed by Maitreya Himself, my heart melted, and |
haddthe greatest difTiculty in keeping my voice steady. The following words were put into my
mind:

"When the Christ returns. He will not al first reveal His Presence, nor will the Masters Who
Precede Him; but (};radually,.steps will be taken which will reveal to men that there lives among
hem now a man of outstanding, extraordinary, potency, capacity for love and service, and with a
breadth of view, far begond the ordlnar%/. Men and women, all over the world, will find
themselves drawn into the awareness of the Eomt in the modern world wherein this man will
live; and from that centre of force will flow the True Spirit of the Christ, which will r.aduallr
reveal to men that He is with us. Those who can respond to His Presence and His Teaching will
find themselves somewhat reflectlng this love, this Eotqncy, this breadth of vision, and will %o
into the world and sFread abroad the fact that the Christ is in the world, and Ihat men should
look to that country from which a certain Teaching is emanating. This will lake Elac_e in a very,
relgl?cly, short period of lime, and vnll lead to the conclusive evidence that the Christ is in our
midst.

From that time onwards, the chan%¢s which will lake place in the world will proceed with a
speed unprecedented in Ihe whole history of the planet. The next twenty-five years will show
%u%th changes, changes so radical, so fundamental, that Ihe world will be entirely changed for the
etter.

4.2 Creme se interpretasie van die geskiedenis

Creme interpreteer die geskiedenis utopisties as 'n evolusionére proses wat uitloop op
universele liefde en broederskap (1980:202). Hierdie siening van die geskiedenis hang
saam met bepaalde astrologiese spekulasies oor die aard en effek van die tydperk van
die Waterdraer wat ons nou binnegaan (vgl. byvoorbeeld Bailey, 1979:79-88;126-127).
Die interessante aspek van Creme se vertolking van die ?eskledems_ is dat hy die drie
historiese aspekte wat in die vorige punt uiteengesit is, asfuses van dieselfde proses van
kenms_m_ededelmg] ten nouste met mekaar verbind. Sedert die stigting van die Teosofie-
vereniging in 1875, meen hy, word ’n onderwysing (teaching) aan die wéreld gegee met
die oog op die nuwe samelewing wat die New Age van die Waterdraer sal meebring.

Die bekendmakin%van die (okkulte) onderwysing het volgens Creme in drie fases
r

geskied. Die voorbereidende fase het begin met die sti?t_ing van die Teosofievere-
niging en die uiteen.setting van die leer in The Secret Doctring van Madame Blavatsky.
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Die werke van Bailey, wat sy as "the amanuensis of the Master D.K." van 1919 tot 1949
geskryf het, verteenwoordig die oorgangsfase. Die volgende is die openbann?sfase,
waartydens die massamedia in die proses van kennisverspreiding betrek sal word
(Creme, 1980:199). Creme teken die derde fase soos volg (1980:199-200):

The next stage, the Revelatory Phase, we are told, will emerge, world-wide, through the medium
oréhe radio, after 1975. That is because the Ma.sters and the Christ will soon be in the world,
and the revelation will take place through the medium of (he radio (and television).

So verbind Creme teosofie en New Age ten nouste met mekaar as twee fases van
dieselfde proses. Hierdie besonder mmge_verband word soms nie vermeld nie (vgl.
byvoorbeeld Van der Walt, 1990:7-12) ot nie voldoende beklemtoon nie (vgl. byvoor-
beeld Chandler, 1990:47; Venter, 1990:61-63).

5. ESOTERIESE KENNIS ISANTI-KERiaJK
51  Die vergoeiliking van die afval

Die ontkerkliking van die Weste word deur voorstanders van die New Age positief
gewaardeer. Bailey (1979:17) sé byvoorbeeld die volgende:

Today, when He comes. He will find a world uniquely free from the grip and hold of ecclesias-
ticism; when He came before, Palestine was held in the vicious grasp of the Jewish religious
leaders, and the Pharisees and the Sadducees were to the people of &at land what the poten-
tates of the church are to the people in the world today. But - there has been a useful and
wholesome swing away from Churchianily andfrom orthodox religion during the past century, and
this will present a unique opportunity for (he resloration of true religion and the prescnlalion of
asimple return lo the ways of spiritual living |my kur.siveringj.

Bailey se aanval is nie op die Christendom as sodanig gemik nie, want dit is volgens
haar “n uitdrukking - hoewel nie volkome konkreet nie - van die liefde van God wat
immanent in sy skepping is. Haar aanval is be?aaldellk teen die kerk gemik, aan wie
se adres ernstige verwyte gerig word (Bailey, 1979:140):

The church today is the tomb of the Christ and the stone of theology has been rolled lo the door
of the sepulchre.

Creme is ewe uitgesproke oor hierdie saak. Hy pak die skuld vir die afval op die kerke
self, omdat hulle "n uitgediende beeld van Christus voorhou. Die uitgediende beeld
(waarsk}énhk onbewus volgens Bultmann) kan onmoontlik meer deur die meerderheid
van denkende mense aanvaar word. Hy redeneer soos volg (Creme, 1980:25):

People have been led to leave the Churches in large numbers because the Churches have
presented a picture of the Christ impossible for the majority of thinking people today (o accept -
as the One and Only Son of God, sacrificed by His Lovm? Father lo save Humanity from the
results of its sins; as a Blood Sacrifice straight out of the old and outworn Jewish Dispen-sation;
as the unique revealcr of God’s nature, once and forever, never to be_enlar%ed and expanded as
man himself grows in awareness and ability to receive other revelations of that Divine nature;
and as waiting in some mythical and unattractive Heaven until the end of the world, when He
will return in a cloud of glory lo the sound of Angels’ Irumpcls, and, descending from Ihese
clouds, inherit His Kingdom.
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Die Bybel en die ware Christeiike leer word deur Bailey en Creme gnostics verstaan,
dit wii sé as 'ngeheime leer wat net deur ingewydes verstaan kan word, omdat hulle
alleen by magte is om die verhorgesm van die Skrif te begryéq. Daarom is hulle kritiek
nie teen die Christendom as sodanig gerig nie maar teen die Icerk, wat die ware leer
begrawe het. Hierdie gnosties georienteerde kritiek is nie nuut nie. Mani (216-277),
die stigter van die Manicheérs, het reeds die kerk van vervalsing en verduistering van
die leer van Jesus verwyt (Quispel, 1959:559).

52 'nAnder liturgie

Die A etv/l"e-spiritualiteit vereis ook nuwe aanbiddingsvorme. Bailey (1979:1513_ het
reeds 'n halfeeu gelede gesé dat die bekende kerklike vorme van gebed en erediens
Eworshlpf deur die wetenskap van invokasie en evokasie® vervang sal word. Ook

reme (1980:89) beweer: ".. the practice of invocation will take the place of prayer
and worship as we use it today". Hy (Creme, 1980:89) gaan dan voort om die kern van
die nuwe godsdiens te teken:

The very heart and core of the new world religion will be the esolerie proccss of Initiation. The
Tirst two Initialions will lake place outwardly, openly, on the physical plane, in temples of the
lime - as the most sacred ccremonics of the new religion ... Through it, mankind will gradually
enter into the Hierarchy.
Ondertussen kan Christene voortgaan om Christus aan te roep, hoewel dit eintlik nie
wys is nie. Hulle kan bid "To whoever is the focus for you" (Creme, 1980:135). Maar,
s0 vervolg Creme dadelik:

.. Christ is not Ciod. He is not coming as God. He isan Embodiment of an aspcct of God, the
Ixjve aspect of God. He is the embodied soul of all crcation. He embodies the energy which is
the consciousness aspect of [hat Being we call God.

You canl_F_ray to Him. He would rather, I don’t know, but | think He would rather you didn‘t
pray to Him, but to the God within you, which is also within Him. He is simply a better, or
clearer manifestation of It than you and me.

The Great Invocation, wat in 1945 deur die ‘Christus’ vrygestel is, word aanbeveel as 'n

gebed vir alle mense. Voor in die bogenoemde werk van Bailey is dit, saam met 'n

verduideliking van die skoonheid en eenvoud daarvan, afgedruk. Creme (1980:39-41)

wg 00k drie bladsye aan ’n verduideliking van hierdie soort gebed (kyk Schulze,

1989:56 vir die teksX.

5J Allegoriese Skrifiiitleg

Die invloedryke kerkvader OrLgenes (185-254) se verklaring van Psalm 150 bied
verbasingwekkende leesstof. AL die musiekinstrumente waarmee die Here geloof moet

Hierdie twee terme word vanweé hulle okkulte belading met opset hier gebruik. Die
%edagle is dal, as die ‘Meesters’ reg aangeroep - of liewer - ingeroep word (invoke), sal dit by
ulle™n respons oproep
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word, word wegvertolk as simbole wat die geestesingesteldheid van die enkeling of die
%emeenle as geneel verbeeld. Origenes was die vader van die leer van die drievoudige

krifsin: die letterlike, sedelike en geestelike. Hy was van huis uit Christelik opgevoed.
Tog het hy filosofie by die neo-Platonis, Animonius Saccas, bestudeer. Origenes s
opvatting van die gieestehke lewe en kontemglasw het die ontwikkeling van die mistiek
diepgaande beinvioed (Van Unnik, 1960:3 4-3353. Sy |nﬁerlpretas_|e" van Psalm 150
toon duidelik dat hierdie gnosties geneigde kerkvader vir die letterlike sin van die Skrif
nie veel omgegee het nie.

Origenes is hier bloot as vroeé voorbeeld aangehaal van 'n omstandigheid wat ook in
moderne New /I"e-literatuur aangetref word: die verband tussen gnostiek en allegori-
sermP. Immers, as daar agter die werklikheid - wat ten diepste skyn is - na die dieper
en blywende geestelike werklikheid gesoek word, is dit logics daf daar ook agter die
teks na n dleJJer betckenis gesoek sal word. Omdat alles ten slotte met alles saamhang
as verskillende manifesterings van die ?oddehke geheel, is dit vanselfsprekend dat die
interpretasicmoontlikhede van ’n Bybclteks meervoudi is

'n Voorbeeld van meervoudige interpretasie vind ons in die geskrifte van "n bcpaalde
Oosterse leer wat as tantra bekend Is - 'n leer wat deur die meeste 9_hocroes na die
Weste oorgeplant is. Alexander (1987:147) tipeer die taal van die rafiiro-geskriftc as
"the language of mutable meaning” en beskryf dit soos volg:
The language of ihc tantras is the language of ihe twilight zone: A form of usa([;e in which
various meanings flow togclher, intersect, and branch out in a hundred differcnl implications.
In Yoga teken Eliadc (1969:250-251, aangehaal deur Alexander, 1987:147-148) hierdie
gebruik van taal as ndg 'n vorm van ontkenning van die (skyn)werklikheid:
The semantic polyvalence of words finally suhstilules ambiguity for the usual system of
reference inherent in every ordinary language. And this destruction of !anguage contributes in
its own way, loo, toward 'breaking' Ihc profane universe and replacing it by a universe of
convertible and integrable planes.
Hierby voeg Alexander (1987:148) die skerpsinnige opiTierking: "It has the same effect
on language that tantra in general has on reality: It first fragments it, then diffuses it,
and finally dissolves it".

Die Bybel as godsdienstige literatuur word deur aanhangers van die New Age ook as
"language of the twilight zone" hanteer. Die meersinnige opvatting van Bybelse

Die terme verlolking en interpretasie word ook hier opsc_tliquebruik omdat Oriﬁenes S

omgang met die Skrif geen werklikc uitteg of verklaring k nie. Kyk hicroor Stoker, 1935: 27-

ﬁS. t§)|)csclfdc geld van Afth>/4jc-aanhangers se Skrilhanlering (kyk die slotparagraaf van 3.1
icrbo).
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?egewens sny na twee kante toe: die (esoteriese).vergeestelikinP van gewone medede-
Ings en (waar dit hulle pas) die letterlike opvatting van figuurlike spreekwyses. Hier
volg voorbeelde van albei vorms van hulle soort Bybelinterpretasie.

Bailey (1979:126) lig die sluier oor die agtergrond en ware betekenis van die vier
evangelies as sy skryf:

Liltic as Ihc orthodox Christian may care to admit it, the entire Gospel story in its four forms or
ﬁresent_ations, contains little else exccgt symbolic details about the Mysteries which arc (as far as
umanity is co_ncernedR five in all. These Mysteries indicate, in reality, five important points in
Ihc spiritual history of an aspirant; they indicate also Tive |mP0rtan .sta(l;es in the progress of
human consciousness ... Four ages have just passed away, astronomically speaking: Gemini,
Taurus, Aries, and Pisces. Today Aquarius, the fifth age, i$ coming into power.
Holmes se werkie bevat "n hoofstuk "God is Lig" ﬁHolmes, 1988:19-21). Hierin vorm 1
Johannes 15 die vertrekpunt. Om te sien wat Holmes met hierdie teks maak, meet dit
eers kortliks in sy Skriftuurlike verband gestel word.

Dit is duidelik dal Johannes se lesers in die war gebrilng is - waarskynlik deur 'n vroee
vorm van Christclike gnostisisme wat ontken het dat die Seun van God in Jesus waarlik
mens geword het (Du Toit, 1959:705; Coetzee, 1989:348). Hierteenoor stel Johannes
reeds In die inleiding van sy brief dat die apostels se getuienis aangaande Jesus
Christus, die Woord van die Lewe, absoluut betroubaar is. Hulle het Horn in die
realiteit van sy ttienswording immers Feswn, gehoor en selfs met die hande aangeraak
gvs. 1-3). Teen hierdie agtergrond stel Johannes dit wat die apostels van Jesus ontvang

et, naamlik dat God lig isen geen duisternis in Hom is nie, en wat die konsekwensie
hiervan vir die lewe van die gelowiges is (vs. 5-6):

Dit is nou die IxxxIskap wat ons by Hom gehoor het cn aan julle verkondig: God is lig, en daar

is geen duisternis in Hom nic. As ons beweer dat ons aan Horn deel het, cn ons lewe in die

duisternis, lieg ons cn handcl ons nic volgens die waarheid nie.
Dit is duidelik dat lig op die smettelose reinheid van God sien en duisternis op die mag
van die sonde. Holmes (1988:19) neem egter op tipies gnosties-panteistiese wyse lig
Ictlerlik op, verecnselwig dit met kennis (gnosis) en buig die stelling so om dat alles
(die kosmos) lig is;

Die sidling dat God Lig is, is die letterlike WAARHEID. Deur die Lig, wat ook die Kennis

gcnoem word, vind die openbaring van die Lewe plaas.

Hierdie aspck van die Dric-enige Ciod is die basiese stof of energie van allcs in die skepping.
Allcs wat gemanifcsteer is, is lig in verskillende vibrasies of frekwensics.

6. KRHIESE SAMEVAITING
6.1  Die dialcktick in die panteisme

Onder die oénskynlik ongelyksoortige opieidingsprogramme, organisasies en groe-
perings met al hulle ekiektiese ornamentasie I& daar tog 'n gemeenskaplike lewens-
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beskouing - panteisme. Dit is, in die woorde van C.S. Lewis “the only really formidable
opponent™ van die Christendom (aangehaal deur Alexander, 1987:131). Miskien is dit
meer korrek om te sé dat panter'sme die enigste aantreklike alternatief vir ’n post-
Christelike mensdom is. Die pantei'sme vat immers alle dinge saam in 'n indrukwek-
kende %ehe_elwat hulle god noem. "You are God. |am God. This microphone is God.
This table is God. All is God" (Creme, 1980:110).

Juis hierdie ﬁgede.eltelike of totale) identifikasie van die godheid met sy teégool - die
sighare werklikheid (vgl. Creme, 1980:111) met _syskynkarakter-brm? n onhoudbare
dialektiese spanning in die godsbegrip. Die Christendom weet ook uit die Woord van
God dat daar dieptes van rykdom en wysheid en kennis van God iswat bo die mens se
begripsvermoe uitgaan; dat die gedagtes van die Here onnaspeurlik is (Rom. 11:33-34L
Hierdie dinge is boredelik. Die dialektiese tweespalt in die panteistiese godsleer maa

dit daarenteen onherroeplik leenredelik. Luister weer na Creme (1980:110-111), wat
ﬁlt Sk¥ st_elltlnE wat aan die slot van die vorige paragraaf aangehaal is, die volgende

onklusie trek:

And because all is God, thereisno God. God U not someone that you can point to and say Thai

is God'. God is everything Ihal you have ever known or could ever know - and everything

beyond your level of knowing (my Kursivering).
Omdat teogonie (die wording van God) en kosmogonie (die wording van die wéreld)
oorvleuel, verskyn die irrasionele dialektiek nie net in die godsleer nie maar ook in die
kosmologie en antropologie - vir sover hierdie pnderske[dlngs binne ’n panteistiese
sisteem sinvol kan wees! AL die implikasies van die dialektiek kan nie binne die bestek
var|1 hierdie artikel uitgewerk word nie. Gevolglik word hier met enkele voorbeelde
volstaan.

62  Voorbeelde van die dialektiek
62.1 Gebed

Creme beveel aan dat daar liewer nie tot die ‘Christus’ ?ebid moet word nie maar tot
die ‘god’ wat in ons is en wat ook in Hom is. Die opvallende is dat die ‘Christus’, die
Avatar (vgl. Bailey, 1979:5), die (vryw_ﬂhge& inkarnasie van 'n aspek van God,
deurgaans as 'n Persoon, as He aangedui word. "But Christ is not God", s& Creme
(1980:135). Daarom moet die mens nie tot Hom bid nie. God self is egter - en hieroor
IS teosowe en New Agers van alleriei skakering dit roerend eens - n onpersoonlike Sat,
n D|t_éKok, 1961:360). Creme praat konsekwent van God as It. Tot hierdie Dit moet
ons bid. Gebed is egter qesprek van persoon tot Persoon. Ek kan gevolglik nie tot
n Dit bid nie. As ek dit wel sou doen, Is daar érens 'n skroef los. As ek byvoorbeeld
met die staanlamp op my lessenaar (wat ook god is) begin kommunikeer, behoort dit
duidelik te wees dat iets nie pluis is nie.
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Daar is 'n tweede anonialie. Gebed veronderstel n bewuste gesprek met God. Creme
(1980;111) stel dit egter duidelik dat ons nie in n normalc bewussynstoestand God kan
ken nie:
God cannot be known from (he level from which | am speaking now. 1( is impossible. God can,
| believe, be sensed and apprehended as an experience, from moment to moment only, as Thai
which IS when we go beyond our [hou™! and abide in that stale of unlhinking awareness of Ihe
lolality, wilhoul sense ofself. Then we can know God.
Gebed is gevolglik in 'n dubbele sin onmoontlik. Dailey en Creme is daarom
konsekwent as hulie sé dat gebed in die t_oekomsﬂge wéreldgodsdiens deur invokasie
vervang sal word. Maar wie word dan ingeroep? Nie God nie, want Hy is reeds
teenwoordig as die diepste selfvan die mens. Dit is die ‘Christus’ en sy hiérargie van
‘Meesters’ wat mger_oep word om die wéreld se probleme op te los (Bailey, 1979:22,
152-153) - nie God nie maar vergoddelikte mense!

6 » Die Goddclike, hulphehocwende mens!

Omdat alles 'n manifestasie van God is, is Dit ook die diepste kern van die mens. Dit
%_ee aan die mens 'n ongekende outonomie. Tog het die Goddelike, outonome mens
ie hulp van die ‘Meesters’ met die ‘Christus’ as hulle hoof nodig. Burrows (1987:42)
teken hierdie anomalie in treffende taal:
K'is a striking irony that those who so loudly bruited the message of the divine within ended up
seekmacoun.sel from spirits from the outside. The conclusion is inescapable: They went inside

and, like Ihe rest of us, found themselves wanting. Divinity is a burden that humanity simply
cannot bear.

6.23 Die hulpbehocwende, Goddelike ‘Meesters’

Die voorgaande irrasionele situasie van die mens het sy refleks in die magteloosheid
van die Goddelike ‘Meesters’ om die mensdom te help, tensy hulle kragdadig deur die
mense ingeroep word. Die ‘Meesters’ is mense wat die siklus van remkarnasies deur-
loop het en die hoogste trap, naamlik oplossing in die Goddelike/1/, bereik het en nou
vrywillig inkarneer om die mensdom in hulle evolusie te help. Aan hulle hoof staan
die ‘Christus’. Hy kan die mensdom egter nie h?'f) nie, tensy die mense Hom massaal
inroep, Bailey (1979:22) stel dit so: They will evoke Him if they can stand with
mas.sed intent, with hope and expectancy”.

Die Goddelike mens, hoewel afhanklik van die Goddelike ‘Meesters’, is, so Iyk dit, tog
ten slotte die outonome mens wat sy eie vooruitgang bepaal. Om dit te bereik, is die
okkulte /etv/I"e-propaganda noodsaaklik.

7. SIjOT: DIEWEH/IGEASSPIEELBEELDVANDIEaIRISTENDOM

Dit is verbasingwekkend dat die Christelike Westerse heskawing, wat "die goeie woord
van God gesmaak het en die kragte van die toekomstige wéreld, en afvallig geword
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het* (Hebr. 6:5-6) sy heil weer in die voor-Christelike heidense bygeloof gaan soeic -
ElrpS|e§ daardie dinge wat vir die voile van God uitdruicliic verbied Is %Deut. 18:9-14).

lerdie toedrag van sake moet waarskynlik verklaar word deur die hardnekkigheid
waarmee die leuen van die slang in die paradys tot vandag toe %eglo word, naamlik dat
die mens nie sal sterwe nie maar s00s God sal wees (Gen. 3:4-5). Dit is die boodskap
wat vandag noP deur okkulte, spiritistiese kanale oggevang word. Burrows (1987:44)
stel dit soos volg (vgl. ook DeParrie & Pride, 1990:18):

Whatever other information may be dispensed, the affirmation of humanity's deity and the
denial of death are messages universally delivered by envoys from the spirit world.

Die Christendom leef by die openbaring, die wilsdaad van die persoonlike, lewende
God, waardeur Hy die misterie wat "van alle eeue af verborge was in God wat alles
geskaFe het deur Jesus Christus" nou "vir almal aan die lig" gebring het (Ef. 3:9),
naamlik "dat die heidene mede-erfgename is" (Ef. 3:6) van die heil wat Christus
bewerk het. Dit is vir almal openlik aan die lig gebring (kyk ook DeParrie & Pride,
1990; 20) en het niks te doen met die ‘misterie’ van die astrologiese stand van die son
in bepaalde sterrebeelde, wat net aan ingewydes bekend is nie (vgl. Bailey, 1979:126).

Die okkulte New Age-leer is dus geen sintese van alle godsdienste nie maar die
aar_tSV)(and van die Christendom. Alexander (1987:148-149) teken dit treffend in sy
artikel oor die tantra, 'n belangrike bestanddeel van die New Age-\eer wat deur
Oosterse ghoeroes in die Weste ingevoer is:

ChristianitY and tantra face each other as virtual mirror images. Each system exalts what the
other devalues and afHrms what the other denies ...

In tantra, perfection is the undisturbed self-awareness of the One, but this perfect bliss is spoiled
by its descent into duality, manifestation, and illusion. In tantra, god goes wrong, while
humanity and the universe suffer the consequences on his behalf, in the misery and alienation of
existence. God has his /ilo", but we get the karma.A

In Christianity, God creates a perfect world He declares superbly giwd, but this excellent
handiwork is sponed_by the descent of its stewards into sin and disobedience. In Christianity,
humanity and the universe go wrong, while God suffers the consequences on our hehalf in the
agony and alienation of the cruciFuion. Though we were yet sinners, Christ died for us"

It is a roundabout route to pinning the fall on God.

A Lila is die (onwerklike) kosmiese ‘spel’. Ferguson (1983:420) beskryf dit s6: ‘God is the
consciousness that manifests as lila, the play of the universe'. Alexander (1987; 135) stel dit
5005 volg: This world of apparent form ‘and substance is really lila, the play of divine
consciousness - the illusionary magic of duality.’

A Karma is volgens die Oosterse wysheid die 'wet van oorsaak en gevolg' waarvolgens evolusie
plaasvind. Dit hou in dat elke handel_ln%,_ hegeerte, gedagte van die mens onverbiddclik 'n
gevolg voortbring. Wat die mens dus in hierdie lewe doen, bcpaal sy toestand in "n volgende
gereinkarneerde lewe (Kok, 1961:390, Fussell, 1911:408).
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Duideliker kan die New Age as spieelbeeld van die Christendom nie geteken word nie.
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