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Abstract

The heresy in Colossians

A construction of the probable socio-historic and philosophic context

In this, thefirst oftwo articles, an attempt is made toform the construction
of the socio-historic and philosophic context of the heresy against which
Paul warns the Colossians in Colossians 2:8 is attempted. It is argued that
this construction is ofutmost importance in the correct understanding and
interpretation of the letter to the Colossians because ofthe central position
the philosophical heresy and its refutation have in Colossians. The is.sue of
the identity ofthe <piAocnxpiabehind the heresy is addressed and a possible
solution is pinpointed. The analysis in this article is preparatory, and
forms the basis ofa second article, in which a contemporary socio-historic
and philosophic context (namely the New Age Movement) will be analysed
and evaluatedfrom a Biblical perspective.

1. Inleiding

Resente Nuwe Testament-navorsing laat blyk dat die sosio-historiese en filoso-
fiese konteks toenemend belangrik geag word vir die geldige interpretasie van 'n
Bybelboek'. Met hierdie benadering verskuif die benadering van 'n blote kultuur-
historiese agtergrond of dekor na die konteks waarin 'n Bybelboek ontstaan het.
Kenmerkend van hierdie ‘nuwe’ benadering tot interpretasie is dat die betrokke
teks so veel as moontlik as deel van sy ontstaankonteks geeksegetiseer word. Op

* Nic net oorscsc tcoloc soos Mccks (1983. 1986), Malherbe (1977), Elliott (1981) en Thcis-
sen (1987) nic, maar ook Suid-Afnkaansc teoloc soos De Villiers (1982. 1984), Botha
(1989), Van Aardc (1988) en Roberts. Vorstcr, ei al (1991) volg hierdie tendens
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hierdie manier word gepoog om die Goeie Nuus van die evangelie in daardie teks
beter te verstaan.

Hierdie artikel volg bogenoemde benadering om die dwaalleer waarteen die
skrywer™ van die Kolossensebrief waarsku (2:8), te ondersoek. Die navorsing
word in twee fases afgehandel. In die eerste fase (hierdie artikel) word 'n poging
aangewend om die dwaalleer in sy waarskynlike eerste-eeuse sosio-historiese en
en veral filosofiese konteks te verstaan”. In die tweede fase ('n beplande opvolg-
artikel) word 'n faset van die hedendaagse sosio-historiese en filosofiese konteks,
naamlik die New Age, in die lig van die bevindinge beoordeel.

Belangrik vir die eerste fase van die navorsing is dat 'n hipotese oor die moontlike
identiteit van die dwaalleer ontwikkel word. So 'n benadering tot die verstaan
van die Kolossensebrief mag dalk as ‘omstrede’ of ‘spekiilatief beskou word.
Roberts (1984:150) meen byvoorbeeld dat 'n mens "goed sou doen™ om krities te
staan teenoor 'n prosedure waarin Paulus se aanval teen die dwaalleer in Kolosse
teen die agtergrond van 'n gekonstrueerde sisteem verstaan word"™.

Die ignorering of ontkenning van die belang van die sosio-historiese en filosofiese
konteks vir die geldige verstaan van die Kolossensebrief het egter nadelige gevol-
ge. Sodanige ontkenning is waarskynlik die rede waarom navorsers die hoofge-
dagte van die Kolossensebrieftot dusver hoofsaaklik in die indikatief gefonnuleer
het®, en waarom daar in so min studies aandag gegee word aan die praktiese en
bevrydende boodskap wat die evangelie van Jesus Christus in die situasie van die
gemeente in Kolosse en in die situasie van hedendaagse gemeentes bring.

Die navorsing vir hierdie artikel is gedoen op grond van 'n bepaalde beskouing
oor die taak van die eksegese, naamlik dat die teks van die Nuwe Testament nie

Vir die doeleindcs van die artikel word aanvaar dat Paulus die outeur van die Kolossense-
briefis.

Die sosio-historiese benadering, in ondcrskeid van die sosio-wetenskaplike benadering (vgl.
Botha, 1989:58-62), word gevolg

Roberts (1988:823-825, 1991:294-320) aanvaar egter self die Joodse mistiek as agtergrond
vir die dwaalleer in Kolosse (1991:302), en bestee verskeie bladsye van 'n artikel (1991:
303-316) om aan te toon hoe die situasie in Kolosse teen 'n Joods-mistieke agtergrond sou
kon reflektecr.

Vergelyk b)-voorbeeld Coetzec (1983:78): "Christus, die Hoof van die Kerk, Koning oor
die ganse skepping”, Bmce (1972:34): "The Cosmic Christ" en Uitman (1972:7): "Maar
de boodschap van de Colossenbriefis. ‘mensen ge zijt niet prijsgegeven, want Christus is

Hoofd van alles, van alle overheid en maeht’. So ook Van der Walt & Van dcr Vvver
(1968:126,127) enSmit (1986:9)
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net in sy ontstaan-konX"ks verklaar moet word nie, maar ook in sy verstaan-
konteks. Die Goeie Nuus is immers ook vir vandag Goeie Nuus !

2. Die dwaalleer volgens die Kolossensebrief

2.1 Inligting oor die dwaalleer in die Kolossensebrief

Die dwaalleer in Kolosse word beskryf as 'n sisteem van verstaan ((piXooo<pia)
wat deur tradisionele oordrag en onderrig versprei word, en wat lei tot 'n verkeer-
de beskouing oor die waarheid (2:8). Die dwaalleer word verkondig deur mense
wat engele vereer en luille opliou met visioene (2:18). Hoewel hierdie mense hul-
leself as "danig nederig" voordoen, is hulle eintlik besig om hulleself in eiewaan
te verhef, en los van Christus te lewe (2:18-19).

Die dwaalleer het 'n "skyn van wysheid", maar is 'n "selfgemaakte godsdiens" wat
uit menslike gebooie en leerstellings bestaan (2:22-23). Hierdie voorskrifte het
onder andere betrekking op eet en drink, aanraak, probeer en proe, feesdae en
tye, en streng beheersing van die liggaam (2:16, 22-23).

Die doel van dié leer was waarskyniik om deur 'n streng voorskriftelike lewe, en
deur kontak met engele en magte, deel te verkry aan die vollieid (3X"ipa)*a) van
God (2:9).

2.2 Die strukturele pick van die dwaalleer in die brief

Uit die opbou van die Kolossensebrief blyk dit dat die weerlegging van die
dwaalleer 'n baie sentrale posisie bekiee. Na die aanhef (1:1-2) dank Paulus God
vir die geloofsgroei van die gemeente (1:3-8). Hy verduidelik die verlossings-
werk in Christus, waarvan hy, Paulus 'n dienaar geword het (1:9-2:5). 'n Deel van
hierdie verduideliking is die pragtige lied oor Christus (1:13-20), wat sonder dat
die dwaalleer self al aan die orde gestel is, in wese die weerlegging daarvan be-
vat*.

Na die verduideliking van die verlossingswerk konkludeer Paulus in Kolossense
2:6-7:

Aangesien julle dan Christus Jesus as Here aangeneem het, moet julle in
verbondenheid met Hem lewe, in Horn gewortel en op Hem gebou, vas in
die geloofsoosjulle geleer is, en met dankbaarheid vervul.

n Op hierdie aspck sal in 'n moontlike opvolgartikcl tcruggekom word.
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Hierdie konklusie kan om twee redes as die hoofgedagte van die Kolossensebrief
beskou word”;

*  Die voorafgaande verdiiideliking van die verlossingswerk van God in Chris-
tus kulmineer in die beskrywing van die Kolossense se houding teenoor hier-
die verlossingswerk ("Julie het Cliristus Jesus aangeneein").

*  Die res van die brief vioei organies voort uit die oproep ("in verbondenlieid
met Horn [Christus] lewe").

Die uitvoering van laasgenoemde oproep hou in dat gestrewe word na, en die ge-
dagtes gerig word op "die dinge daarbo waar Christus is" (3:1). Hierdie praktyk
let twee implikasies*:

'n Negatiewe implikasie (die hreek met die ou mens en sy gewoontes) (3;5-
11).

en 'n positiewe implikasie (die hekleding met die niiwe mens) (3:12-4:6).
1 Paulus se iiiteensetting van die positiewe implikasie van die praktyk van 'n
ewe in verbondenlieid met Christus kan agt verdere oproepe onderskei word:
"Leefdie lewe van die nuwe mens" (3:12-13).
"Julie moet mekaar lieflié" (3:14).
"Die vrede van Christus moet injulle lewe die deurslag gee" (3:15a).
"Wees altyd dankbaar" (3:15h).
"Die boodskap van Christus moet in sy voile rykdom injulle bly" (3:16).
"Doen en sé alles in die Naam van die Here" (3:17-4:1)
- in die huwelik (3:18-19)
- in ouer-kindverhoudings (3:20-21)
- in eienaar-slaafVerhoudings (3:22-4:1).
*  "Volhard in die gebed" (4:2-4).
*  "Tree met wysheid op teenoor die mense wat nog buite die gemeente is"

(4:5-6).

Die briefword afgesluit in 4:7-18.

n Ook uit die struktuur wat Roberts (1984:151) aan die hand van 'n rcdcvocringsanalise

vasgcstcl het, kan afgelei word dat die opdrag in Kolossense 2:6-8 sentraal staan in die
brief.

* Ander studies wat hierdie tweerlci implikasie aantoon, is Roberts (1984 152) cn Janse van
Rcnsburg (1984:16).
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Die belang van die dwaalleer word waarskynlik onderstreep deur die feit dat Pau-
lus dit direk na die hoofgedagte ter sprake bring. Hy teken dit as (piXoocxpia wat
dreig om gelowiges uit hulle verbondenheid met Christus te ontvoer (2:8). As
tweeiedige negatiewe implikasie® van die lewe in verbondenheid met Christus rig
Paulus die volgende waarskuvvings:

*  Pas op dat niemand julle van Christus af wegvoer met teorieé en argumente
wat misleidend is nie (2:8-15)

*  Moenie dat iemand met ‘moets’ en ‘moenies’ julle lewenswyse vir julle
voorskryfen reguleer nie (2:16-23)

Die dwaalleer word dus as 'n teépool vir die hoofgedagte {lewe m verbondenheid
met Christus) gesien (vgl. ov) Kaxot Xpiotov in 2:8).

3. 'n Voorlopige betekenisdefinisie van axoixeia

Uit die bestudering van die gedagte-opbou word dit duidelik dat die uitdrukking
CTTOixeta toi) KGOHOU 'n belangrike rol speel in albei bogenoemde negatiewe im-
plikasies van die hoofgedagte:

* In die eerste implikasie ("pas op dat niemand julle van Christus af wegvoer
met teorieé en argumente wat misleidend is nie" [2:8-15]), word die teorieé
en argiunente nader bepaal as Kara tt)v TicxpaSoaw xwv dv6 p<bjwi)v (volgens
die ooriewering van mense), Kata ta otoixeia tou kéojiou (volgens die
elemente van die wereld) Kai ov Kara XpioTov (en nie volgens Christus nie)
(2:8).

* In die tweede implikasie (moenie dat iemand met ‘moets’ en ‘moenies’ julle
lewenswyse vir julle voorskryf en reguleer nie [2:16-23]) word die verbod
logies verbind aan die uitspraak dat die gelowiges saam met Christus ge-
sterwe en dus dood is vir die cxoixeTa toC kéohou (2:20)>0.

Die impcraticf nepirtatenE word in die gcdagte-<xnhcid 2:6-19 gcvolg deur drie ander
imperaticwe, pXéjteTe, Kpuéto) en Ka-taPpa3e\)éxo) Waar itcpiitaTeuxc positief gestel
word, word pXineTE, icpuéTo) en KaToppaPeviéTtfl genegativecr. KaxaPpa|5euéTa) kan
waarsk\Tilik in die sub-eenheid 2:16-19 as naderverklarend beskou word. Derhalwe word
PXénexe cn Kpi\ixo) as twecledige negatiewe implikasie van napeWtPexE (2:6) geinter-
pretcer

10 ' Lewe van moets’ cn ‘moenies’ word in vers 20 beskrvwe as n lewe asofjulle aan die

wereld behoort Wie saam met Christus gesterwe het, is dood vir die wereld, cn sodocnde

ook dood vir die oxoixEfa van die wereld
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'n Voorlopige betekenisdefinisie van die begrip otoixeia kan dus 'n belangrike
bydrae lewer in die konstruksie van die waarskynlike filosofiese konteks van die
dwaalleer in Kolosse.

ZxoiXeia het volgens Louw en Nida (1988:228) drie betekenisse, naamlik (a)
natuurlike substaiisies, (b) bonatuurlike magte en (c) basiese beginsels.

Die bepaling van otoixeia se betekenis in die Kolossensebrief is geen eenvou-
dige taak nie. In navorsing sedert die 19de eeu het die klem geleidelik verskuif
van die verstaan van die otoixeTa tou koojiox) as basiese beginsels”, na die ver-
staan as elemente van die wéreld>2, na die verstaan as bonatuurlike magte'3. in
die navorsing is van 'n groot verskeidenheid buite-Bybelse perspektiewe gebruik
gemaak"*. Die geidigheid van sommige van liierdie perspektiewe is egter onder
verdenking:

*

In die eerste plek word daar oor die algemeen nie rekening gehou met die
ontwikkeling van die eerste-eeuse filosofie nie's.

Tweedens word die sosiale konteks van die Kolossensebrief dikwels (veral
in ouer publikasies) buite rekening gelaat.

" By-voorbeeld Dc Wettc (1847:43, 44) Riddcrbos (1960:172-176) cn Bandstra (1964:173)
omsknf die betekenis enger as hasiese beginsels van die godsdiens en die Mosaiese wei.

B\'voorbecld Blinzlcr (1963) cn De Witt (1954:58-72) Laasgcnocmdc bring die oxoixeia
xou KOOHDV) in verband met die atoombegrip van die Epikureers

'3 By-voorbceld VVan Wageninge (1917:1-6) en Bruce (1957:165 e,v., 231 e.v )

So b>-voorbeeld het Van Wagcninge (1917) die diereriem, Schippcrs (1954) die magicsc
gelowe van die heidendom, Schlier (1949) die vroce Gnostisisme van Philo, Ritschl (1900)
die leer van die Esscners en Bomkamm (1952) die Irancsc aicov-teologie as aanknopings-
punt gebruik

Die verbinding van die oxoixeia tos kso(ou aan b\-voorbceld uitvoerige Neo-Platonistiesc
en Gnostiese denkstrukture (Debelius, 1900 en Schlier, 1949) meet afgewys word onidat
sulke strukture waarsk>-nlik eers teen 200 n.C ontstaan het (Schweizcr, 1970 cn Storig,
1972:1:191) Die ontstaan van die Kolossensebrief is al so vrocg as 60 n.C. gcdateer
(Coetzee, 1983:76; Roberts, 1984:137). Argumentc vir 'n latere datering vocr meestal aan
dat 'n twcedegeslag Paulus-groep vir die Kolossensebrief vcrantwoordelik is (Meeks,
1983:125), maar stuit onses insiens op 4:8 ("Nou skr>wc ek met my eic hand Groctc,
Paulus ")  Paulus se dood (ongeveer 68 n.C.) is dus die laaste aanvaarbarc datum
(Wielenga, 1917:569).

Verder is die identifisering van die o-toixEia to0 Kk6a(io-o Met cngcle cn magtc, 'n gcdagte
waaroor daar eers na die eerste eeu n.C getuienis is (vgl Delling, 1964:670-686) Ook
hierdie teorie kan in die lig van die ontstaantyd van die Kolossensebrief nic regtens as
konteks verondcrstel word nie
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*

Derdens word deur baie Nuwe-Testamentici uit die oog verloor dat Paulus
nie maar net koinmentaar lewer op 'n dwaalleer nie, maar dat dit sy hoofdoel
is cm die evangelie in 'n bepaalde situasie te verkondig'.

Die meer finale bepaling van die betekenis of betekenisse' van aToixeia in die
Kolossensebrief is aflianklik van verskeie ander faktore, waarvan party in hierdie
artikel aan die orde gestel word.

4. Die moontlike verband met Galasiérs

Dit is 'n vraag of daar 'n verband bestaan tussen die gebruik van die begrip
CTToixeta in die Kolossensebrief (Kol. 2:8, 20) en die Galasiérbrief (Gal. 4:3, 9).
Alhoewel daar navorsers is wat enige verband afwys (Bandstra, 1964; Ritsclil,
1900), is daar te veel ooreenkomste in hierdie tekste om hierdie afwysing sonder
meer te aanvaar:

*  Albei tekste verwys klaarblyklik na die regulering van menslike gedrag.

* In albei gevalle word die gevaar van die verslawende karakter van die
CTToixeta Tof) KOonou aangetoon.

*

In albei gevalle word daar geringskattend verwys na menslike oorlewering
(Dibelius, 1927:19).

In albei kan Judaistiese elemente aangetoon word (Lightfoot, 1879, Roberts,
1988, 1991).

*  In albei speel engele 'n rol.

Bogenoemde ooreenkomste word verskillend verklaar:

*  Delling (1964:282-287) meen dat dit telkens oor dieselfde dwaalleer gaaii.
In Galasiérs, waar die otoixeia xol kéohou baie nou aan die wet van Moses
verbind word, toon dit 'n Joodse karakter. In Kolossense, met die klem op

'n Oorsig oor die navorsing toon dat daar gevalle is waar dit bloot gaan oor navorsing van
die dwaalleer in Koiosse per se, sender inagneming van die breere raamwerk van die mid-
delaarskap van Christus waarbinne hierdie dwaalleer deur Paulus ter sprake gebnng word
Wanneer Paulus se pastorale bcnaderingshoek in gedagte gehou word, kan die navorsings-
resultate ook meer dienshaar wees in die kerk van vandag
*N  Die moontlikheid dat al drie betekenisse in die Kolossensebrief ter sprake kan wees, moet
ook oorweeg word. Die dwaalleer in Koiosse kon b>-voorbceld uitgegaan het van die na-
tuurlike substansies waaruit die kosmos volgens die heersende oortuiging van daardie dae
bestaan het Tersclfdcrtyd kon dit hierdie substansies verhef tot basiese beginsels vir die
lewe, en terselfdertyd kon dit sommige van hierdie substansies verpersoonlik as kosmiese
magte en gode.
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"leerstellings met 'n skyn van wysheid" (2:23), vertoon dit 'n meer Griekse
karakter.

*  Schweizer (1970:258) en Reicke (1951:261) meen dat Pauliis in die dwaal-
leer in Kolosse 'n soortgelyke versiawende praktyk sien as by die Jiidai'ste
ten opsigte van die Joodse wet.

*  Sclilier (1949:116-119, 134 e.v.) meen dat die engele wat in Kolosse aanbid
is, dieselfde is as die engele wat in Galasie aan die wet verbind word (Gal.
3:19). Hy meen ook dat hierdie engele dieselfde is as die oToixeta x0O

KOOHOW).

Die filosofiese konteks van die eerste eeu n.C. kan belangrike lig werp op die
ooreenkoms in die gebruik van oToixeta toa KGN0 in Galasiers en Kolossense,

Volgens Meeks (1986:60, 61) het die mense in die eerste eeu n.C. 'n etiese bena-
dering tot die levwe geliad: daar is gestrewe na die volmaakte sedelikheid en
deugdeliklieid van die individu. Die oorwegende inening was dat deug aangeleer
kon word, en daarom het baie klem op die regte optrede en gedrag gevai. Slegs
deur voortdurende oefening en askese kon daar vooruitgang wees op pad na die
volmaakte sedelikheid. Die hoogste doel van hierdie etiese lewenstyl was om
soos die gode te wees (vgl. Duvenage, s.j.:28; Hendriksen, 1964:110; Meeks,
1986:41-45).

Die groot gevaar vir die Christendom was dat die middelaarskap van Christiis
hierdeur in gedrang kon koin. Lidmate kon die volmaakte sedelike gedrag, in
plaas van die middelaarskap van Christas, as heilsmiddel begin sien. In Galasie
kon die onderhouding van die Joodse wet, en in Kolosse die lewe volgens die
OToixeia TOU KOofiou tiissen God en mens geplaas word in die Christelike ge-
dragsleer.

Die moontlikheid bestaan dus dat die leer van die otoixeia -toC kéolio\) in prak-
tyk uit gedragsvoorskrifte bestaan het - voorskrifte gemik op die bereiking van
die hoogste ideaal van daardie tyd (naamlik die volmaakte sedelike individu, ge-
lyk aan die gode). In Galasie was hierdie voorskrifte waarskynlik meer Joods-
wettisisties gekleur, en in Kolosse meer Grieks-filosofies.

5. 'n Konstruksie van die dwaling

5.1 Die omvang van die dwaling

Dit is onwaarskynlik dat die dwaalleer wat in die Kolossensebriefter sprake kom,
net tot Kolosse beperk sou wees. Kolosse was nie 'n geisoleerde gemeenskap
nie, dit was baie naby aan Laodisea en Hierapolis gelee, en op die hoofweg van
die hawestad Efese na die binneland van Asié.
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Navorsing toon dan ook dat die dwaalleer waarteen Paulus in die Kolossensebrief
waarsku, vennoedelik ook in Aleksandrie™, Galasié'*, Qumran™o en Persié™' in-
vloed gehad het.

Die feit dat Paulus die Kolossensebrief (wat grootliks apologeties van aard is) na
Laodisea aanbeveel (4:16), is 'n verdere aanduiding dat die dwaalleer waarskynlik
ook daar voorgekom het. Heelwat navorsers~~ jgvan oortuiging dat die dwaalleer

waarteen Paulus skrywe, 'n wydaanvaarde en bekende lewens- en wéreldbeskou-
ing van daardie tyd was.

5.2 Die sosiale status van die dwaling

'n Belangrike saak vir die verstaan van die Kolossensebrief is die vraag na die
sosiale status van die dwaling. Was dit 'n binne-kerklike dwaling, 'n filosofie wat
die gemeente van buite bedreig"™ het, of'n kombinasie van die twee? Die \cc
staan van die posisie van die gemeente in die gevestigde sosiale strukture van
destyds kan moontlik 'n antwoord bied.

In die Grieks-Romeinse wéreld van die eerste eeu n.C. was daar twee sosiale
strukture waamiee die Christelike gemeente vergelyk kon word: die gemeente
kon 'n ooreenkoms toon met 'n vereniging24 of 'n filosofiese skooP5. Vrae wat

% Weed (1971:31), Hendrikscn (1964:109) en Hanson (1974:6) mcrk tcndcnsc van die dwa-
ling in Kolossc op in die gcskrifte van Philo van Aicksandrie

Die begrip axoixEla toO iconou, wat (soos bcredenecr in punt 4) in verband met die
dwaalleer in Kolosse gcbring kan word, kom ook in Galasiers 4:3 en 9-11 voor
20 Godet (1887:170-172), Weed (1971:31) en Hendrikscn (1964:109) wys op die oorcen-
komste tusscn die leerstellings van die Esseners cn die dwaalleer in Kolosse

~A*  Dibelius (1927:29) herken trckke van die Persiese godsdienste in die dwaalleer in Kolossc

22 Weed (1971:31); Caird (1976:161); Godet (1887:169); Bomkamm (1952:12-15); Dibelius
(1927:28).

27 Roberts (1988:813) verkies om die meer neutrale begrip bedreiging eerder as dwaalleer te
gebniik

In die Grieks-Romeinse wereld was daar heelwat sulke wN-willige verenigings Dit het
bestaan uit verskillende belangegroepe wat na 'n verskeidenheid van sake omgesien het
(byvoorbecld die behoorlike begrafhis van ledc) Die Romeinse owertieid het uit vrces vir

sameswerings sulke verenigings dikwels met agterdog bejecn cn sclfs verbied (vgl Mccks,
1986:113)

25  Die hclangrikste filosofiese skole was die Stois\Tic, die Platoniste, die Skeptici cn die Epi-
kurecrs Elkeen van hierdie skole word kortliks in 5.3 3 van hierdic artikcl besprcck
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rondom die Christelike gemeente as sosiale struktuur kon ontstaan het, was die
volgende: liidien die Christene 'n vrywillige vereniging is, waarom het hulle 'n
vorni van inisiasie (die doop) gehad, en waarom lewe die lede volgens 'n
vasgesteide etiese gedragskode? Indien die Christene 'n filosofiese skool is, wat
is hulle filosofle, en waarom vergader hulle soos 'n vereniging? Binne die
destydse sosiale strukture lyk die Christelike gemeente dus soos 'n vereniging,
maar tree op soos 'n filosofiese skool.

Hierdie waarskynlike sosiale ‘identiteitskrisis’ moes druk van binne en van buite
op die gemeente in Kolosse geplaas het om iewers binne die gevestigde en aan-
vaarde sosiale strukture 'n plek te vind. Binne hierdie waarskynlike konteks kan
aanvaar word dat sommige van die gemeentelede hul sosiale identiteit as ‘filoso-
fiese skool’ probeer vind het.

Hierdeur ontstaan daar egter vrae oor die rol wat 'n gevestigde filosofie in die
Christelike gemeenskap behoort te speel. Dit wil voorkom of die dwaalleraars 'n
vonn van versmelting tussen Christelike waarhede en tradisionele praktyke ge-
propageer het.

In die Kolossensebrief reageer Paulus teen versmelting. In sy reaksie het hy
waarskynlik daardie spesifieke filosofiese tradisie wat in die versmelting betrokke
was, in die ocg26.

5.3 Die bron en identiteit van die dwaalleer

Vervolgens word gepoog om die moontlike filosofiese tradisie nader te bepaal -
die filosofiese tradisie waarin sommige van die lidmate van die kerk in Kolosse
vermoedelik sosiale identiteit wou vind, en waarteen Paulus in die Kolossense-
brief reageer. Die volgende kort oorsig oor die destydse kosmologie en 'n verge-
lyking van die bekendste filosofiese tradisies van die eerste eeu n.C. is verhelde-
rend.

5.3.1 Die oorsprong van die kosmologie

Empedokles™” (494-434) word algemeen erken as die grondlegger van die kos-
mologie van die Griekse beskawing (Schweizer, 1970:250). Hy onderskei vier

Dit lyk of Paulus in die Kolossensebrief die stratcgie volg om ecrs (1:1-2:23) die versmel-
ting te kntiseer (onder andere deur die genoegsaamheid van Christus te verkondig 11:13-23,
2:9], en die ‘mcnslikheid’ [2:8] en ‘uitgediende vocrlopigheid’ [2:17] van die tradisie aan te
toon), en dan die ware identiteit van die gemeente te bevestig as Christus’ (3:1-4:18),
("hier is Christus alles in almal" [3:11]) en as ‘volk van God’ (“Julie is die uitverkore volk
van God wat Hy baie lief het" [3:12]).
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basiese elemente waaruit die hele kosinos saamgestel is, naamlik water, aarde,
lug en vuur. Hierdie elgmente was in voortdurende sikliese beweging.

Kosmiese beweging word beurtelings bepaal deur twee kragte: liefde en haat
(O’Brien, 1969:1). Wanneer haat regeer, verhoog die beweging en dryf die ele-
mente in konsentriese sirkels verder uit mekaar. Wanneer liefde regeer, vermin-
der beweging, en word al die elemente saamgevoeg in 'n enkele eenheid, naamlik
‘die sfeer’. Altematiewe wérelde van toenemende haat of liefde is deel van 'n

eindelose opeenvolging waarin die ‘eenheid’ en ‘veelheid’ van die kosmos tot uit-
drukking kom.

Van al die elemente is vuur die hoogste, die goddelike element (Allen, 1966:50:
frag. 6), Die sterre verteenwoordig goddelike wesens, omdat hulle uit suiwer
vuur bestaan. Vuur verteenwoordig terselfdertyd die ‘gees’ in die mens - die
gees wat sy edelste eienskap is (Spier, 1959:23). Die mens is 'n samestelling van
dieselfde elemente as die kosmos en ervaar as mikrokosmos dieselfde beweging
as die kosmos.

Empedokles se kosmologie beinvloed sy antropologie bepalend. Die mens is op
reis deur die verskillende elemente met die doel om die hoogste en goddelike ele-
ment te bereik. Eers daar vind die rus en vrede en word dit in die gesel-
skap van die gode opgeneem (Schweizer, 1970:252). Telkens wanneer die

nie daarin slaag om die hoogste element te bereik nie, word dit gereinkanieer
(Vorlander, 1971:1:39).

Empedokles meen die mens kan die goddelike element bereik deur kontak te
maak met 'n gevalle goddelike wese (genoem 'n 6ain(ov) (Diels, 1903: frag. 59,
115). Saam met hierdie Sainwv moet 'n reinigingsproses ondergaan word. Die
reinigingsproses bestaan uit askese, onthouding van die sinlike en liggaamlike be-
heersing en nederigheid (Sassen, 1949:28).

Die teologiese belang van die kosmologie van Empedokles word soos volg deur
O’Brien (1969:250) saamgevat: "Empedocles’ theory of cyclic succession for the

first time provides a place for otherworldliness within a frilly philosophical sys-
tem."

Omdat daar slegs 'n paar fragmentc van Empedokles se gcskrifte oorgcbly het, moct 'n lo-
giese oorsig oor sy waarskynlike standpunt uit mcestal sckondcre anticke bronnc gckon-
strucer word
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Stroom van religieuse ervarings, wat tot op daardie stadium vir die grootste ge-
deelte vreemd was aan die loniese en Eleatiese denkpatrone™*”", word deur Empe-
dokles se kosmologie moontlik gemaak:

Die gedagte van die lewe na die dood.
Die bestaan van bonatiiurlike wesens.
Die bestaan van die goddelike in sowel die kosmos as die mens.29

Die moontlikheid dat die mens kontak kan hé met, en invloed kan uitoefen
op die bonatiiurlike wéreld.

Die gedagte van reinkamasie.
Die kenteoretiese oortuiging dat selfkennis en godskennis ooreenstem.”o

Die moontlikheid van menslike selfVerbetering tot goddelikheid.3'

Alhoewel Empedokles ongeveer 500 jaar voor die waarskynlike ontstaantyd van
die brief aan die Kolossense geleef bet, het sy standpunt, en veral die kosmolo-
giese basis daarvan, bly voortbestaan. In die eerste eeu n.C. is sy standpunt
grootliks uitgebrei en verwerk”2 (veral ten opsigte van die verbinding van die ele-
mente en die kragte agter die elemente). In wese was dit egter steeds dieselfde
kosmologie wat die wéreldbeeld bepaaP” gn die lieersende filosofiese strominge
ten grondslag gelé het. Uit hierdie gedeelde kosmologie het die moontlikheid van
verskeie gemeenskaplike temas na vore getree.

Empedokles se opvatting word bcskou as die afsluiting van die loniese natuurfilosofic wat
gesoek het na 'n "oerstof waaruit alies ontstaan hot (Storig. 1972:1:128)

Jaeger (1913:53,54) mecn dat Empedokles die oorsprong van hierdie idee van 'n connate
pneuma is - 'n gedagte wat later voortleef in die werke van Aristoteles (b\-voorbeeld De
Amma).

Reiehe (1960:41) bcskou dit as 'n kenteoretiese uitvlocisel van Empedokles sc gedagte dat
die goddelike in sowel die kosmos as die mens bestaan

Die ofioioi; ©e0; -ideaal, wat 'n belangrike rol in die Grieks-Romeinse filosoflcc van die
eerste ecu n.C gespcel het, vind filosofiese begronding in die kosmologie van Empedokles
(Meeks, 1986:60)

B>-\'oorbceld dcur Philo, die Rabbvnc, Simon Magnus en Plutarchos (vgl, Schweizer
1970:251).

Van de Kamp (1987:303-317) toon cfTektief aan dat die kosmologie die wcreldbceld en die
tcologie ingr>pcnd beinvioed
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5.3.2 Gemeenskaplike temas in die eerste eeu n.C.

Die verskillende Grieks-Romeinse filosofiese tradisies van die eerste eeu n.C. het
verskeie gemeenskaplike temas gehad (Meeks, 1986:60, 61). Die belangrikste
hiervan is die volgende:

*  Elke tradisie se hoofdoel is 'n ‘goeie’ lewe.

*  Die ‘goeie’ lewe is vir almal hoofsaaklik 'n etiese vraagstuk.

*  Almal stem saam dat die ‘goeie’ lewe bereik word deur die rede, alhoewel

die verskillende tradisies oor die praktyk verskil.

Almal stem saam dat die ‘goeie’ lewe 'n ‘natuurlike’ lewe is, maar die ver-
skillende tradisies verskil oor wat ‘natuurlik’ is.

Hierdie gemeenskaplikhede het 'n algemeen aanvaarde en populére eklektiese
tradisie moontlik gemaak (vgl. 6.4).

5.3.3 Die belangrikste filosofiee van die eerste eeu n.C.

Vier hooftradisies kan in die eerste eeu n.C. onderskei word:

5.3.3.1 Die Stoisyne

Die Stoisyne het die Platoniese geloof verwerp dat daar onaflianklik van mense
en onaflianklik van die sigbare wéreld, idee bestaan wat die voorbeelde vir hier-
die wéreld is. Hulle glo in 'n enkelvoudige wéreld, wat deur 'n ‘wéreldsiel’ be-
stuur word. Hierdie ‘wéreldsiel’ is die rede. Die rede deurdring alles op aarde,

bepaal die lot van alles, en sorg dat alle dinge hulle voorbeskikte bestemming be-
reik.

Die bereiking van die ‘goeie’ lewe is vir die Stoisyne aflianklik van die mens se
onderwerping aan hierdie voorbeskikte lot"* Omdat alles voorbeskik is, is daar
'n beperkte aantal dinge waarop die mens invloed kan uitoefen; die res val buite
sy beheer. Die mens se taak is om die xJA)Xii vry van enige hartstogte en emosies
te hou. Selfbeheersing en askese is belangrike deugde in die strewe na hierdie
ideaal. Die ‘natuurlike’ lewe is die doelbewuste keuse van die individu om in
ooreenstemming met sy voorbeskikte lot te lewe. Selfs die dood is in hierdie op-
sig ‘natuurlik’ en nie iets negatiefs nie. Na die dood is daar geen oorlewing van

'n Beeld wat aan Zeno tocgcesknf word, verklaar hierdie lewensu | in terme van 'n bond wat
aan'n wa vasgcmaak is Die bond gaan saam met die wa, of hy nou wil of me Die‘goeie’
lewe vir die bond is as h\' allc ander begecrtes pr>sgee, en ecnvoudig met die wa saamgaan
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die J\>XTi nie (vgl. Meeks, 1986:45-50; Diivenage, s.j.:30,31; en Storig, 1972:1:
181-186).

5.3.3.2 Die Platoniste

Vir die Platoniste was dit die doel van die ‘goeie’ lewe om soos die gode te wees.
Hierdie doel word bereik deur opvoeding. Deug kan dus aangeleer word.

Voigens die Platoniste het die uit twee dele bestaan: die een deel goddelik
en rasioneel, die ander irrasioneel en emosioneel. Deug word aangeleer wanneer
die rasionele die irrasionele kultiveer. Vooruitgang op hierdie pad vra voortdu-
rende oefening, selfbeheersing en askese.

Ander bekende Platonistiese standpunte was die volgende: die skepping van die
weéreld aan die hand van ewige idee, die onsterflikheid van die en die rein-
kamasie van diegene wat in die lewe faal om die irrasionele deel van die vjruxii te
kultiveer (vgl. Meeks, 1986:43-45; Storig, 1972:1:143-163; en Spier, 1959:36-
43).

5.3.3.3 Die Skeptici

Die Skeptici se leer trek saam in die volgende gedagte: hoe minder aflianklik die
mens van stoflike dinge is, hoe nader is hy aan 'n god. Op grond van hierdie uit-
gangspunt het die Skeptici onversorgd deur die lewe gegaan en het hulle meestal
van bedelgeld gelewe. Voigens hulle kan die ‘goeie’ lewe bereik word deur oe-
fening en inspanning. Die oefening moet gemik wees op 'n eenvoudige lewe, met
behoefte aan so min as moontlik dinge. Die prysgawe van alle besittings was vir
hulle die begin van die wysheid.

Die Skeptici het 'n hoe premie gestel op hulle reg om onaflianklik van gevestigde
waardes en aanvaarbare gedrag te leef Hulle het slegs belanggestel in die le-
wenspraktyk; daarom het hulle hulle 00k nie gesteur aan die openbare mening nie
(vgl. Meeks, 1986:52-56; Storig, 1972:1:188).

5.3.3.4 Die Epikureérs

In die eerste eeu n.C. was die Epikureérs feitlik by almal bekend as ‘anti-sosiale
genotsoekers’. Hulle het gesinstipe gemeenskappe gevorni en 'n materialistiese
lewens- en weéreldbeskouing uitgeleef In reaksie op die metafisika van Plato en
Anstoteles het hulle die meganistiese atoomleer van Demokritos aanvaar. Hulle
het daama gestreef om die mens te bevry van die bygeloof dat die wéreld op 'n
bonatuurlike manier ontstaan het en beheer word. Hulle wou nie anti-gods-
dienstig wees nie, maar wou tuisbring dat indien daar gode is, hulle nie verant-
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woordelik is vir die ontstaan en bestaan van dinge nie. Van die gode het 'n mens
niks te vrees en niks te verwag nie.

Die Epikureers was gekant teen askese, en het geglo dat alles wat genot verskaf,
goed is. Genot is gedefinieer as ‘die afvvesigheid van pyn’. In teenstelling met
die ander filosoflese tradisies van hulle tyd, liet die Epikureers nie geleer dat die
‘goeie’ lewe moeilik is om te bereik nie. Vir die ‘goeie’ lewe moes die mens
homself bevry iiit die ‘gevangenis’ van beroepsbelange en politick. Hy moes sy
natuurlike belioeftes uitleef deur alles te doen wat genot verskaf (vgl. Meeks,
1986:56-60; Duvenage, s,j.:28-30; Storig, 1972:186-188).

5.3.4 Evaluering

In die soektog na die moontlike bron van die dwaaileer van die Kolossense, lyk
die vier beiangrikste filosoflese tradisies na onwaarskynlike kandidate.

*  Die Epikureers met luille weersin in askese, asook hul apatiese houding

teenoor gode en die bonatuurlike, pas nie in binne die raamwerk van die
dwaaileer in Kolosse nie. Die dwaaileer se streng beheersing van die lig-
gaam (2:23) en aanhidding van die engele (2:18) sou vir die Epikureers on-
aanvaarbaar wees.

* 0ok die Skeptici kwalifiseer nie. Hulle lewenstyl klop nie met die danige
nederigheid (2:18, 23) van die dwaaileer in Kolosse nie. Die individualistie-
se aard van hierdie filosofiese skool maak dit verder ook ongeskik vir die
identiteit waama die gemeente in Kolosse vennoedelik gesoek het.

Alhoewel sommige navorsers wel 'n verband tussen die vroeé Christelike ge-
meenskappe en die Stoisyne sien (vgl. Duvenage, s.j,:31), lyk dit tog of ook
die Stoisyne nie aan die dwaaileer in Kolosse verbind kan word nie. Hulle
fatalistiese lewenshouding ten opsigte van die dinge wat buite die mens se
beheer is, strook nie met die dwaaileer se ywerige nakoming van voorskrifte
met 'n godsdienstige doel nie (2:16, 23).

Die Platonisme is die mees waarskynlike konteks vir die dwaaileer in Kolos-
se. In die Platonisme is daar ruimte vir die bonatuurlike, die asketiese en
voorskriftelike lewenstyl en die selfgemaakte godsdiens (2:18, 23). Terself-
dertyd moet egter in gedagte gehou word dat die Platonisme, veral die latere
Akademie, 'n komplekse tradisie was. 'n Omvattende kennis van, en insig in
die leerstellings van hierdie skool was waarskynlik buite bereik van die
deursneemens. Die Platonisme was in die eerste eeu n.C. reeds iankal verby
sy ‘hoogtepunt’, en die leiersfigure van die tweede en derde Akademie het
hulle besiggehou met die verdediging en uitbreiding van die ‘geestelike erf-
goed’ van Plato. In die bestryding van die dogmatisme van die Stoisyne het
hulle al hoe meer na die Skeptisisme geneig (vgl. Bevan, 1965:91, 98; Sas-
sen, 1949:141, 142))
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'n Beslissende woord oor die filosofiese konteks van die dwaalleer in Kolosse kan
dus nog nie gespreek word nie. Verskeie ander sosio-liistoriese faktore van die
eerste eeu n.C, meet eers in berekening gebring word.

6. Enkele tersaaklike sosio-historiese faktore

In die eerste eeu voor en na die geboorte van Chrislus het ingrypende sosiale en
filosofiese veranderings in die Westerse wereld plaasgevind. Enkele van hierdie
veranderings, wat moontlik 'n invloed op die filosofiese konteks van die dwaalleer
in Kolosse uitgeoefen het, word vervolgens kortliks bespreek.

6.1 Die besefvan die opvoedingswaarde van die Griekse kultuur

Die opvoedingswaarde van die Griekse kultuur en filosofie is al hoe meer deur
die Romeine besef, veral die ideaal van volmaakte deugdelikheid (wat volgens
die Griekse filosofie aangeleer kon word) het tot die Romeine gespreek. Nero
stel in 59 n.C. die Griekse spele in Rome in. Romeinse keisers soos Augustus,
Traianus en veral Hadrianus (wat as gevolg van sy voorliefde vir die Griekse kul-
tuur, die bynaam Graeculus ontvang het) was positief ingestel teenoor die Griek-
se filosofie. 'n Proses waardeur die Griekse kultuur en filosofie verintemasiona-
liseer sou word, is hierdeur in beweging gebring (vgl. Vodander, 1971:1:135,
143; Caiy & Scullard, 1975:480).

6.2 Die opbloei van die Griekse letterkunde

Die Romeinse belangstelling in die Griekse kultuur was een van die vemaamste
redes vir die opbloei van die Griekse letterkunde in die eerste eeu voor en na
Christus. Bundels kort opstelle oor vrae van algemene sosiale belang (byvoor-
beeld Plutarchos se "Moralia™), en sy kort lewensketse van belangrike Griekse fi-
gure, was gewiide leesstof Romeinse skrywersna bekende Griekse werke uit-
gelé en gekritiseer (selfs daannee gespot), maar het tog sodoende die Griekse
kultuur en filosofie gepopulariseer (vgl. Cary & Scullard, 1975:311, 312, 480;
Vorlander, 1971:1:144).

6.3 Die ineenstorting van die mitologie as reiigie

In die eerste eeu voor en na Christus het die mens riglyne vir die lewe gesoek wat
uitgaan bo die ou mitologie - die enkel transendente godsbegrip het nie meer be-

BjVoorbeeld Cicero (106-43v C.) in De Officiis, De Finihus, Tasculanae, Dispulalinnes,
De Senecture en De Amicitio. Ook Musonius Rufiis, Scncca, Cato en Markus Brutus gc-
bruik die Griekse kultuur om die regte etiese lewenswandel te illustreer
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vredig nie. Die )iiens liet homself nie langer beskou as iemand wat uitgelewer is
aan die willekeur van die gode nie: liy wou self invlioed op sy lot uitoefen. Daar
was 'n behoefte aan die logiese eii wetenskaplike verklaring van verskynsels. Die
mens wou ‘tuis’ voel in die kosmos, en nie bedreig nie (vgl. Bevan, 1965:92, 96
e.v.; Sassen, 1949:109).

6.4 Die versmelting van filosofieé

Die ineenstorling van die niitologie as reiigie liet 'n leemte in die destydse denke
gelaat. Die filosofie (veral dié van die Stoisisme en die Platonisme) met sy duide-
like stellings en kategoriese gedragsreels, was die beste geplaas cm hierdie leem-
te te vul. Die ‘hoe’ en ‘droé’ skolastiese denke van die tradisionele filosofiee
was egter te wetenskaplik vir die deursneemens, daarom het daar mettertyd meer
populére filosofiese sisteme ontstaan - sisteme bekend as die eklektiese fiioso-
fiee.

Hierdie sisteine het bestaan iiit 'n versmelting van die gewiidste gedagtes van ver-
skillende filosofiese stromings, en was gemik op die samevoeging van algemene
oortuigings lot 'n filosofiese eenheid. Die doel was 'n ‘algemene filosofie’ as

ondoginatiese reiigie, waarin alle mense kon deel (vgl. Bevan, 1965: 91-98, Sto-
rig, 1972:1:189-191).

Die ‘algemene filosofie’ wat in die eerste eeu n.C. gedien het as populére, ondog-
matiese reiigie, moet oorweeg word as 'n waarskynlike filosofiese konteks vir die
dwaalleer in Kolosse. Een van die belangrikste verteenwoordigers van hierdie
‘algemene filosofie’ was Posidonius van Apamea.

7. Posidonius van Apamea

Posidonius is in ongeveer 135 v.C. in Apamea™ gebore. Hy verlaat sy tuisdorp
op jeugdige leefiyd en studeer onder die bekende Stoisyn Panaetus, die hoof van
die Stoisynse skool te Atene. Na sy opleiding stig hy 'n eie filosofiese skool te

Rhodos. Hier word hy 'n gesogte leenneester en gesiene burger. Hy sterfin 51
v.C,

36 Die fcit dat sowcl Apamea (Posidonius se gchoortcstad) as Rhodos (die stad waar hy groot

bekendhcid sou venverf) gcografies betreklik nab\ aan Kolosse gelcé is, is genoeg rede om
sy filosofie deeglik te oonvceg as konteks van die dwaalleer in Kolosse.
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Min van Posidonius se werk het beiioue gebly: die meeste is fragmente uit aan-
halings deur sy studente en bewonderaars. Navorsers™* meen egter dat hy 'n ge-
weldige invloed uitgeoefen het op die voorste denkers en skrywers van die eerste
eeu n.C - dit is onder andere bekend dat Cicero en Pompeius van sy leerlinge
was. 0ok Philo van Aleksandrié, Diodorus, Manilius, Seneca, Varro, Dio Chry-
sostomos en Piutarchos is grootiiks deur horn beinvloed. Sassen (1949:138, 139)
meen dat Posidonius die verbinding vorm tussen Griekeland en Rome, en dat sy
filosofie die voorloper was van die godsdiens-wysgerige stelsels wat later in die
Neo-Platonisme tot uitdrukking sou kom.

Die waarde van Posidonius Ié nie in oorspronklike denke soos dié van Plato en
Aristoteles nie. Hy was eerder die een wat die populére filosofiese oortuigings
van sy tyd tot 'n eenheid saamgevoeg het. Hy het die filosofiese uitdrukkings van
die gewone mense van sy tyd saamgevoeg en geformuleer. Bevan (1965:94) toon
oortuigend aan dat sy werke meer as enigiemand anders s’n die algemene Grieks-
Romeinse denke van die eerste eeu n.C. verteenwoordig.

Posidonius het aan die voorpunt gestaan van die filosofiese beweging wat die reli-
gieuse leemte in die destydse denke wou vul. Volgens Sassen (1949:139) wou hy
die religieuse bewussyn van die samelewing herstel, maar dan op so 'n manier dat
mense nie daardeur bedreig gevoel het nie. Bevan (1965:98) formuleer die doel
van Posidonius se filosofie waarskynlik die beste as hy sé: "to make man at home
in the universe.""*

Die moeilike (en omstrede) taak om Posidonius se filosofie te konstnieer, is al
deur 'n paar navorsers"" aangepak. Om die moontlike filosofiese konteks van die
dwaalleer in Kolosse enigsins te probeer verhelder, word 'n kort samevatting van
hulle pogings vervolgens aangebied.

7.1 Kosmologie

Die Stoisyne het die kosmos verstaan as een groot stad, waarvan sowel mense as
gode burgers is (Bevan, 1965:102,103). Hierdie monistiese wéreldbeeld het teenoor
die dualisme van Plato en Aristoteles gestaan. In die filosofie van die Stoisyne

Barrow, 1967:47 e.v., Vorlander, 1971:1:144; Cary & Scullard, 1975:312; Sassen, 1949:
138-144, 148, 154, 175; Bevan, 1965:85; Brenk, 1977:268

Dit is opmerklik dat die tema van Paulus se briefaan die Kolossense gcmaklik in dieselfde
terme beskryfsou kon word. Die kosmos, die mens se plek in die kosmos en die kosmiese

betekenis van Christus is temas wat in die Kolossensebrief sterk na vore tree

Bake (1810); Jacoby (1926); Edelstem (1936); Bevan (1965); Edelstein & Kidd (1972)
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was daar geen ruimte vir teologie of die sogenaamde ‘eerste filosofie’ nie. Slegs
die flsika kon alles verklaar.

Posidonius het ook van hierdie vertrekpunt uitgegaan. Saam met die ander
Stoisyne het hy (Diogenes Laertius, Lives V11,134) aanvaar dat daar twee basiese
beginsels in die kosmos bestaan, naamlik 'n aktiewe en 'n passiewe. Die aktiewe
beginsel is die goddelike, die rede; die passiewe is die materie. Die goddelike
bestaan in elke deel van die materie, skep dit en bestem dit.

Posidonius verskil egter van die Stoisyne ten opsigte van die moontlikheid dat
materie as suiwer materie bestaan. Hy beweeg nader aan Aristoteies as hy be-
weer dat materie slegs in denke as suiwer materie bestaan, maar in werklikheid
altyd 'n bepaalde vorm of kwaliteit het (Edelstein, 1936:290, 291).

Hierdie standpunt beinvloed sy beskouing oor die goddelike naamlik dat die god-
delike as’t ware gebind is aan die materie: die hele wéreld is die materie van die
goddelike (Diogenes Laertius, Lives V11,148). Teenoor Plato (Demiurg as skep-
per) en Aristoteies (onbeweeglike beweger) wat 'n transendente beskouing oor
die goddelike leer, leer Posidonius dus die immanensie van die goddelike in die
kosmos. Hierdie standpunt het belangrike implikasies:

*  Binne hierdie beskouing sou oxoixeia to KOanoD dus terselfdertyd ‘natuur-

like substansies’, ‘goddelike elemente’ en ‘basiese beginsels’ kon beteken,
sonder om mekaar noodwendig te weerspreek.

Hierdie standpunt oor die immanensie van die goddelike laat Posidonius nie
toe om saam met die res van die Stoisyne die skepping en vemietiging van
die kosmos te leer nie. Omdat die goddelike in die kosmos is, het dit geen
begin of einde nie (Edelstein, 1936:293).

Hierdie standpunt maak die gedagte van ‘selfkennis is godskennis’ moontlik
(Heinemann, 1968:1:69).

Hierdie standpunt maak die gedagte van ‘selfliefde is alles-liefde’ moontlik
(Heinemann, 1968:1:79).

Meer as enige ander standpunt van Posidonius is dit sy leer oor die immanensie
van die goddelike in die kosmos, wat die mens van die eerste eeu n.C. laat ‘tuis
voel” het in die kosmos.

In die kosmos is warmte en lig die formerende en bewegende element. Hierdie
element noem Posidonius Alles in die kosmos word daardeur lewe gegee
(Diogenes Laertius, Lives VII,157). Selfs die sterre, wat Posidonius ‘gode’ en
‘demone’ (Diogenes Laertius, Lives VI11,148) noem, word daardeur gelei. Deur
hierdie leer gee Posidonius 'n rasionele basis vir die astrologie, iets wat sy filo-
sofie veral onder die Romeine gewild gemaak het (Bevan, 1965:115).
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7.2 Antropologie

Ook ten opsigte van die etiese kombineer Posidonius die gewildsfe teorieé van sy
tyd. Hy beweeg weg van die Stoi'synse monistiese antropologie. Saain met die
Stoisyne erken hy dat die rede die goddelike fragment in die mens is, maar ontken
dat dit die enigste heersende beginsel vir die Saam met die rasioneie as
goeie Saincav (deel van die goddelike in die mens) is daar ook 'n irrasionele,
slegte Saijicov wat op die mens 'n invloed uitoefen (vgl. Edelstein, 1936:314).

Posidonius beweeg in sy etiek nader aan Plato en dit wil voorkom of hy 'n dualis-
tiese antropologie leer, deur die volgende gedagtes van Plato te aanvaar;

*  Die mens kan tot volmaakte deugdelikheid opgevoed word (Diogenes Laer-
tius, Lives V11,91).

*  Daar moet onderskei word tussen liggaamlike en geestelike emosies (Edel-
stein, 1936:306, 307).

*  Die bestaan na die dood selfstandig voort (Bevan, 1965:105).

*  Die wortel van die kwaad is in die mens self gelee (Bevan, 1965:105).

*  Daar bestaan nie net wyse en immorele mense (soos die Stoisyne leer) nie,
maar ook diegene wat vordering maak (Diogenes Laertius, Lives VI1,91).

Saam met die ander filosowe van die eerste eeu n.C. leer Posidonius ook dat die
doel en strewe van die lewe 'n ‘natuurlike’ lewe is (Diogenes Laertius, Lives
VI1,87). Anders as die Stoisyne™" leer hy dat die ‘natuurlike’ lewe daarin bestaan
dat die mens toesien dat die rasioneie deel van sy J\)xd soveel as moontlik
beheer oor die inrasionele deel verkry (Edelstein, 1936:315).

8. Samevatting

Die doel van hierdie artikel is die konstruering van 'n waarskynlike sosio-histo-
riese en filosofiese konteks vir die dwaalleer van Kolosse. Die resultaat kan soos
volg saamgevat word:

*  Die rede vir die dwaalleer in Kolosse was waarskynlik 'n poging van som-
mige van die gemeentelede om as filosofiese skool sosiale identiteit te vind.

*  Die dwaalleer was vennoedelik gebaseer op die kosmologie van Empedo-
kles.

Die Stoisyne leer dat die ‘lot' die mens se lewe bepaal, en dat die natuurlike' lewe 'n lewe
oorgegee aan die Mot’ is.
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*

Die waarskynlikste fllosofiese konteks vir die dwaalleer in Kolosse is die
eklektiese filosofie van Posidonius.

Hierdie konstruksie van die waarskyniike konteks van die dwaalleer in Kolosse
het (in die lig van die struktureel sentrale posisie van die dwaalleer in die brief)
belangrike implikasies vir die verstaan van die Kolossensebrief, en maak dit
moontlik om die bevrydende boodskap van die evangelic ook in die hedendaagse
sosio-historiese en fllosofiese konteks effektieftoe te pas.
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