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Abstract
A critical view of the liturgical procedure in the GKSA

This arlick' attempts a further analysts of the current hlurtcal procedure
and position oj the so-called worship scrvice tn the Reformed Churches of
South Africa ((IKSA). In this article the acts or decisions ofat least three
Synods of the (IKSA dealing with the so-called ‘elements' of a worship
service (erediens) are analysed. It is argued that the liturgical procedure
inheritedfrom the Netherlands often fails to constitute a real encounter in
worship between (rod and his congregation. A one-sided intellectual and
instructional emphasis on the sermon is to he blamed for thtsfailure.

I Inleiding

Allerwee word vandag besef dat kerkwees primér in dig liturgie sighaar word, tog
lict liturgie nie in die gerefomieerde teologie dieselfde aandag geniet as by-
voorbeeld die dogma of kerkregering nie. Die liturgie van die vtoee kerke was
egter hulle “advertensiebord” (Barnard, 1981:174, 191) waannee liulle proseliete
getrek liet. Die liturgie van die Rooins-Katolieke en Qosterse Ortodokse Kerke
het deur die eeue baie iniii verander en liulle kerkwees setel grotendeels in
liturgie.  Die Jaarhock voor Utiirgic-onJerznek en Tijdschrift voor ftiurgie-
wetenschap gaan grootliks van Rooins-Katolieke teoloe uit. Mense identifiseer
kerk dikwels met liturgie en charismatiese groepe werf vandag dikwels lede met
|uille liturgicse aktiwiteit —Daarteenoor gaan talle refonnatonese kerkgemeen-
skappe betreklik onverskillig en willekeurig met liturgie om. Dikwels word 'n
niislukte liturgie geblameer vir onkerkliklieid, “randkerkiikheid" en Christelike
geloofsloosheid™ (Brienen, 1978:9-14) Moontlik staan gerefonneerdes betrek-
lik onverskillig teenoor die liturgie, terwyl van die erediens nog ems gemaak word;
gevolglik moet ons vra of die liturgie van ons sogenaamde ercJicn.sie slaag.

In 'n artikel “Liturgiese handehnge stel nie vanself'n erediens as ontmoeting met
God (godsdiens) daar nie” (Spoelstra, 1994:37 e.v.) is aangedui dat verkeerdelik
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aanvaar word dat “n erediens’-handelinge (orde) vanself 'n erediens daarstel.
Eers wanneer liturgie 'n ontmoeting met God bewerkstellig, kan egter van ere-
diens gepraat word.

Die Kerkorde van die GKSA en Sinodes voor 1924 handel nie oor liturgiese orde
nie; tog is liturgie in Nederland vanaf die 16de eeu en in die GKSA vanaf 1
Februarie 1859 in Rustenburg onder die seringbome beoefen. In 1907 dien die
eerste versoek dat ' sinode van die GKSA 'n uitspraak oor ‘liturgiese orde’ moet
doen. Die Sinode ag dit egter onnodig. In hierdie jaar (1907) het in die Rooms-
Katolieke Kerk 'n beweging begin om die gemeente meer by die liturgie te betrek
(Lamberts, 1992:235 e.v,). Dit is egter twyfelagtig of die versoek by die GKSA
hiermee verband hou. Die ‘toeval’ is nietemin interessant. Die GKSA het veral
met die ontploffing van gereformeerde teologie aan die Vrije Universiteit byna
kinderlik opgesien na die Gerefonneerde Kerke van Nederland (GKN). In die
GKN het die sogenaamde ‘jongeren’ (moontlik a.g.v. Kuyper se Onze ecrcdienst
in 1911) 'n beweging begin wat die Sinode te Utrecht (1923) om liturgiese be-
sinning en vemuwing gevra het. Die voorstelle het ook nie sukses behaal nie. In
1924 het H.H. Kuyper, seun van die beroemde Abraham Kuyper en een van die
jongeren’, Suid-Afrika en die Sinode van die GKSA in Rustenburg besoek. Dit
is moontlik dat die vraag oor die liturgiese orde daarom juis te Middelburg Kaap
op die Sinode van 1924 ter tafel gekom het en die GKSA deputate opgedra is om
aan die Sinode van 1927 daaroor te rapporteer. Besluite oor die sogenaamde
liturgiese orde kom in 1927, 1955 en 1985 in die Handelinge van die GKSA voor.
Ten spyte van die jongste besluite (GKSA, 1985:398-425) is eksperimente met
liturgie tans op taile plekke aan die gang en die GKSA loop gevaar om soos die
CRC in die VSA by chaos uit te kom (vir chaos in die CRC vgl. Brink, 1991:12-
14).  Liturgie is die mees basiese kerkorde (Spoelstra, 1994) en liturgiese
willekeur versteur kerklike eenheid.

Omdat kerkwees wesenlik saamhang met die liturgie waarin God ontmoet
(moet?) word, moet die reelings en bepalings oor liturgiebeoefening deur die
GKSA krities bekyk en géevalueer word ten opsigte van wat beoog en bereik is.
Hier moet veral oorweeg word of die motief in die “liturgiese orde” werklik op 'n
ontmoeting tussen God en sy gemeente gerig is en of dit nie moontlik op 'n pleg-
tige geleentheid vir godsdiensonderrig in plaas van godsdiensheoefening gerig is
nie. In hierdie verband moet in ag geneem word dat die humanisme ook die
kerklike visie op die liturgie beinvloed het sodat aangeneem kan word dat waar
die liturgie kennis meedeel en versprei, die mens verander en in verbinding met
God gestel word. So sou die preek tot die dominerende element in die liturgie
verhef word. Die liturgie van die GKSA soos ooreengekom m sinodale han-
delinge (rapporte en besluite) bied dus 'n wye en afgebakende veld vir ondersoek
en evaluering.
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2. Die amptelike handelinge van die GKSA met betrekking tot
liturgie

2.1 Periode van eenheid sender voorskrifte

Dit staan vas dat die gangbare liturgie in Nederland sedert 1652 ook in Suid-
Afrika gevolg is sender oin vrae te vra. Anders as in Nederland het pioniersom-
standighede In die verskiiiwende en afgesonderde voorposte met baie ontberings
gepaard gegaan en veroorsaak dat, amper soos in die heel vroegste kerke, liturgie
weer in die huise beoefen is. Die huisvader het tydens huisgodsdiens (veral Son-
dagmorens) die gangbare liturgie van 'n kerkdiens gevolg en aangepas om sy ge-
sin in staat te stel om God te ontmoet.

By die stigting van die eerste Gerefomieerde kerke in die Transvaal, die OVS en
Kaapkoionie in 1859/60 speel verandering van tradisionele liturgie sender Skrif-
tuuriike verantwoording, veral met betrekking tot die kerklied, 'n bepalende rol.
Hoe n mens ook a! na die sogenaamde Gesangestrj'd kyk (Spoelstra, 1991), het
die verandering van liturgie verantwoording vir die een party en lydelike verset
om die verandering te aanvaar vir die ander party kerklike gemeenskap en for-
mele kerkverband in gedrang gebring. Die GKSA verbind uit die staanspoor die
uitnodiging tot en die behoefte aan kerklike eenheid met eenheid in die liturgie
(GKSA, 1862: art, 12; Postma, 1905:124, 143, 188 e.v, Spoelstra, 1963:176,
179-180). Dié mense het eenvoudig aanvaar dat hulle liturgie met dié van die
Sinode van Dordrecht 1618/19 ooreenkom (GKSA, 1955:396), terwyl hulle geen
behoefte aan ‘nuwighede’ geiiad het nie (Spoelstra, 1963:23-29, 190 ens ).

Die verband tussen innerlike geestelike verskuiwing en die behoefte aan liturgiese
verandering van liturgie wat daaruit voortkom, is eintlik nog nooit ontleed nie.
Die invoer van die bundel Evangeliese Gesange deur Partikuliere Sinodes in
Nederland in 1807 word vanaf 1814 sonder beoordeling geleidelik in Kaapstad en
Stellenbosch en daama in die buitedistrikte nagevolg. Die eerste verskil daaroor
tree in die Ring van GraafT Reinet in 1833 (kort voor die Groot Trek) na vore
wanneer advies gevra word iiog om teen ‘weieragtiges’ op te tree

Skynbaar het die liturgiese orde wat ds. Postma gebruik het, nie veel verskil van
dit waaraan mense hier gewoond was of van dit wat by ander Afrikaanse kerk-
gemeenskappe in gebruik was nie. Toe die Revivalbeweging ongeveer in 1857
die liberalisme die stryd aanse, kom die behoefte aan liturgiese verandenng weer
na vore en bring Hallelujaliedere, Kinderkrans, bidure, Nagmaalbediening in die
banke, die nalaat van Kategismusprediking, ensovoorts, liturgiese veranderinge
mee. Verskille trek in die vorige eeu saam in liedere, gebede en seremonies wat
m die diens gebruik word en me op die orde (opeenvolging van liturgie) in die
diens nie (Spoelstra, 1963:63, 118, 158, 161, Oberholster, 1956:120-189).

In die Skrifhg 2H(-) 199-1:557-579 559



Lilurgie soos in die GKSA heoefen krities hekyk

" Interessaiite maar moeilike vraag om te beantwoord is: Hoe het die mense die
liturgie by 'n ‘*kerkdiens” in die vorige eeu verstaan en beleef? Op grond van na-
vorsing (Spoelstra, 1963:22-27) en die waanieming van die kerkbywonings-
Fatroon voor 1940 is ek oortuig dat sporadiese kerkbesoek tot ongeveer 1940 te
0s van die daaglikse en deurlopende godsdiens beskou is. Voor 1940 liet plaas-
mense in die suid-westelike Vrystaat hoogstens een inaal in ses weke kerkdienste
bygewoon en het sporadiese kerkbesoek (moontlik selfs minder as vier keer per
jaar, vgl. 1Sam 2:19) aan die kerksentrum met die oog op bediening van die doop
en Nagmaal piaasgevind. Die sporadiese bywoning van 'n kerkdiens by die kerk-
sentrum het die daaglikse, en veral die Sondagse ontmoeting met en aanbidding
van God in die hiiisgodsdiens verleng en ' hoogtepiint gevonn. Die huisgods-
diens (veral Sondae) of die laergodsdiens wat piaasgevind het by geleenthede
waar in groepe getrek is, het 'n vereenvoudigde orde van ' kerkdiens gevolg.
Namate perdekarre en ossewaens deur motors vervang is, verstedeliking piaas-
gevind het en eredienste oor die radio uitgesaai is waar preke gehoor kon word, is
op kerkbesoek aangedring en het selfwerksaainheid in hiiisgodsdiens vervai.

Vandag word die liturgie van die eerste Christene in die huise weer hoog aange-
slaan (Burkliart, 1982:107) en is dit selfs 'n ope vraag of die ontstaan en bestaan
van massale ‘gemeentes’ werklik Eodsdiens komnuinikeer. Kortoin, nadruk op
‘eredienshywoning’ het die werklike beoefening van godsdiens in 'n huis (huis-
godsdiens) met die orde van psalm, Skriflees, gebed, preeklees, gebed en psalm
In onbruik laat raak. Gepaardgaande daannee het die sogenaamde erediens-
liturgie (die groter, dikwels massale groep) onder die soeklig gekom, terwyi die
pendulum vandag weer na die kleingroep swaai.

Die aksent in die GKSA het na 1948 toenemend op institusionalisering begin val.
Sporadiese ‘kerkbesoek’ is skerp veroordeel ongeag die vraag of gereeide ‘huis-
godsdiens’ onderhou word. Veral emigrante uit die dighevolkte Nederland het
die patroon van sesweeklikse kerkbesoek onder Afrikaanse plattelanders vreemd
gevind. In amptelike stukke word gereeide ‘godsdiensoefeninge’ van die plaas-
mense nie in verband met die gemeente gebring nie, maar as " losstaande akti-
witeit van Midmate’ beskou. Die dominee se weeklikse prediking moes opgesoek
word. Waar die huislike liturgie vroeér vonnlike ‘kerkbesoek’ uitgeskakel en van
periodieke besoeke aan Woord- en sakramentbediening 'n litiirgiese hoogtepunt
gemaak het (ontmoetinge met God en met mekaar), is godsdiens en liturgie steeds
meer geobjektiveer en op 'n ‘erediens’ geprojekteer.

Die opkoms van die formele en omstrede idee van eredienste (vgl. Spoelstra,
1994) het die huisgodsdiens as liturgie van die gesui verplaas en gedevalueer. In
gemeentes is sogenaamde ‘ouderling-" of ‘leesdienste’ al meer vemiy. 'n Diens
sonder 'n predikant wat preek, is nie meer as erediens beskou nie en predikante
het feitlik 'n monopolie verwerf om waar ook al in Woord en gebed voor te gaan.
Die stem van een na die ander huisvader oor die Bybel, preekboek of Kcrkblad
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en wat vir sy gesiii, kerk en volk in gebed voorgaan, het stil geword. Trouens die
begrip voofi*aan as liturgiese liandeling het self begin uitsterf, Vandag word
probeer (dikwels met 'n beroep op ‘gawes’) oni weer iets hiervan op dreef te kry.
n Rede waaroni talle kerke iiile meer deurknede ‘ouderlinge’ kry nie, is moontlik
geleé in die feil dat die huislike aktiwiteite van die vaders in liturgie en kategese
verdwyn het. Dit mag vandag bydra tot die aandrang om “\Toiie” as ouderlinge te
bekom.

2.2 Bcsinning oor liturgiese orde in 1927

Die teologie van Nederland het voor 1950 in Suid-Afrika baie invloed uitgeoefen,
onder andere op grond van Abraham Kuyper se groot werk, Onze ceredicnsl, wat
in 1911 gepiibliseer is. In 1920 het die GKN 'n komniissie benoem wat in 1923
bepaalde)voorstelle gedoen het uat die Sinode nie aanvaar het nie (Van Rongen,
1990:137).

Die kerkraad van Middelburg Kaap vra die Sinode van die GKSA in 1924 “om te
adviseer aangaande die eenheid van die liturgiese orde” (GKSA, 1924:38). Die
presiese aanleiding vir die versoek is nie duidelik nie. Op dié Sinode is dr H.H.
Kuyper teeiiwoordig, maar dit skyn asof met dié versoek eenvonnigheid gevra is.
Die konimissierapport en voorstelle in die Sinode van 1927 (33-35, 79-81) dui
ook enigsins daarop dat eenvonnigheid enersyds en andersyds die behoefte aan
liturgiese besinning vir die hturgie eerder as die orde gevta het (moontlik weens
kontak met die ‘jongeren” in Nederland).

Die Deputate gee in luille rapport van 1927 waarskynlik hoofsaakiik die tra-
disionele orde weer - die orde van die votum af tot en met die psalm na die Wet
en dui die orde verder aan as Skritlesing, gebed (lang gebed), psalmgesang met
die 0og op Woordbediening, preek, dankgebed, psalmgesang en seen. Die
kollekte hoort by die erediens, maar dit word aan elke kerkraad oorgelaat om die
plek daarvan te bepaal. Kollektes is tradisioneel by die deure opgeneem. Som-
mige mense het egter in daardie tyd gemeen dat kollektes prinsipieel in die
‘erediens’ tuishoort en kollektes iewers tussen die votum en seen verpligtend is.
Die Sinode van 1961 wou egter nie so ver gaan nie (GKSA, 1961:389 e.v ). Die
aandag vir die kollekte hang weer saam met nuwe belangstelling wat in die tyd vir
‘baniihartigheidsdiens” ontstaan het. Unsprakc van sinoJes met die oog op
eenvormigheiil in kerkverband het destyds swaar gewee.

Tweedens het die liggaamshouding by die psalms aandag gemet. Sommige inen-
se wou van staande sing n reel maak omdat sodoende beter gesing kan word (vgl.
GKSA, 1924, art. 111). Die aksent val dus op die feit van sing en nie waarom en
wat gesing word nie. Ligguamsiacil (soos sit of staan) is dus me liturgies vertolk
me (vgl. daaiieenoor Burkhart, 1982:23 e.v ). Indien staande sing by n lof- of
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danklied pas, soii kniel of selfs sit tog beter pas waar skuld bely of die lig van die
Gees op die Skriflees of preek singend afgebid word.

Derdens se die Sinode dat aflcondigings met die oog op die “ineeste stigting” voor
die diens gedoen moet word. Daaruit kan ons aflei dat sommige ampsdraers se
liturgiese hesef so swak was dat hulie sommer allerlei afkondigings gediireiide die
diens geinaak het en sodoende die aanbiddingskarakter van die liturgie geskaad
het.

Die behoefte aan groter liturgiese verantwoording, moontlik as gevolg van wat in
Nederland gebeiir het, blyk uit 'n voorstel wat afgestem word, niaar baie sinvolle
liturgiese insigte openbaar. Die ‘morediens’ word na die lofpsalin in ‘versoe-
ningsdiens, diens van die Woord en dankdiens’ onderskei. Met hierdie ordening
tree sin vir gerigte liturgiese hoofniomente binne die diens as geiieel na vore
terwyl die Deputate net ' ‘liturgiese’ orde vir 'n preekdiens aanbeveel. Die
liturgiese verantwoording en insig in die onsuksesvolle voorstel word nog duide-
liker wanneer die ‘versoeningsdiens’ op Sy beurt in ses liturgiese liandelinge on-
derskei word: die lees van die Wet, sing van die berymde Wet of'n boetpsalni, 'n
algemene gebed (met skuldbelydenis), psalm vir ‘absolusie’ en geloofsbelydenis.
Die voorstel het die Jiens van die Woord as Skriilesing, psalmgesang met die oog
op die Woord en 'n preek onderskei. Die dankdiens het vir die voorstellers weer
dankgebed, dankpsalm, seen en kollekte ingehou. Kembegrippe soos vcr.soe-
ning, verkondigmg en dank om die diens te tipeer en nie net lilurgiese orde te
reel nie, getuig van 'n begrip vir niotief in liturgiese handelinge. Die temiinologie
s00s psalm vir absolusie na die Wet en versoeningsdiens (GKSA, 1927:33)
openbaar ongetwyfeld n dieper liturgiese begrip as die besluit van die Sinode van
1927 wat die voorstel afwys en net die bekende liturgiese orde vasstel.

Die karige gegewens dui veral daarop dat sommige mense in 1927 die Wet voor
die Belydenis (soos Kuyper, 1911) wou lees. Die voorstel wat liturgies die swak-
ste oorkom, wou die lang gebed op die psalm na die Wet laat volg en daama nog
' psalm invoeg sodat die preek direk op die Skriflesing kon volg. Hierdie voor-
stel verraai klaarblyklik invloed van die Aufklarung wat die preek hoog aanslaan
omdat mense daamit leer. Wanneer psalms as gebede van die gemeente beskou
word en nie bloot as gemeentesang wat n ‘erediens’ afwissel nie, hou hierdie
voorstel 'n toutologie van drie opeenvolgende gebede in: daar word naamlik
singend gebid, gebid en weer singend gebid. Verder staan hierdie voorstel onver-
skillig teenoor selfstandige Skriflesing waarin God met die gemeente praat, omdat
Skriflees slegs met die oog op die preek plaasvind. Die Sinode van 1927 het
hierdie voorstel afgewys, maar talle gemeentes in die GKSA het na die Sinode
van 1985 tog die lang gebed net na die psalm wat op die Wet volg, geplaas omdat
die Skriflesing volgens hulle met die 0og op die preek moet geskied Selfstandige
t?k}:iﬂesingdhet daannee verdwyn, terwyl dit in talle Lutherse en ander kerke nog
ehou word.
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Die ouderlinge liet klaarblyklik in 1927 nie die verskil oiider die predikaiite oor
liturgie begryp nie. Twee ouderlinge, Henning, (vader en seun?) het voorgestel
om by die bekende orde wat die Deputate aanbeveel het te bly en “uitvoering
daarvan (word) gelaat in die vrviieid van elke kerkraad" (GKSA, 1927:34).
Opvaliend genoeg word die tenn erediens nie in 1927 gebruik nie.

Die liturgiese besef kom wel na vore waar die Sinode van 1927 begrippe soos
loofen dank aan die psalm verbind, maar die liturgiese besef versvvak wanneer
dankgehed en dankpsalm naas mekaar geplaas word asof bid en psaimsing
verskillende liturgiese funksies moet vervul. ‘Sang’ was skynbaar nie as bid of
met God praat beleef nie, maar moes 'n eie liturgiese rol vervul omdat ‘gesing’ is.
Die vraag is of die musiek in hierdie opsig kommunikasie moes daarstel. Die
Sinode van 1927 oortuig dus nie dat die liturgie as sodanig sinvol deurgrond is
nie.

2.3 Litiirsicsc ordc van die Sinode van 1955

Die kerke van Suid-Transvaal vra “met die 0og op groter eenheid" en om “een-
voniiigheid te bewaar” dat die Sinode van 1952 “die saak van liturgie .. weer-
eens .. m oenskou” moet neem (GKSA, 1952:290 e.v.). Die voorstel is vaag,
stel niks voor me maar toon tog dat daar lets van ' onbehae met die liturgie
aangevoel was. Hierdie onbehae hang moontlik saam met aspekte wat reeds in
1927 na vore gekom het. Op die Sinode \an 1955 waar oor die liturgie gerap-
porteer word, uas daar heelwat drukte oor vTae soos of belydenis van geloof
staande gedoen, 'n psalm na die belydenis gesing, kollekte binne die diens opge-
neem en vir elke psalm opgestaan moes word 'n Mens kan sé dat die aandag op
die vonnlike in die liturgie en nie m die sin van die handeling saamgetrek het nie.

Die rapport het beweer dat die opdrag onduidelik was (GKSA, 1955:395-406) en
gevolglik shut dit in hoofsaak aan by die orde wat in 1927 gefomiuleer is. Die
rapport beklemtoon nietemin die noodsaaklikheid dat "eenvomiigheid m dieselfde
kerkverband” met n “veriiewc en besielende liturgiese orde” moet heers en praat
vir die eerste keer van n “erediens” as 'n fenomeen op sigself Die erediens word
gedefinieer as 'n samckoms wat bedoel is om God te verheerlik, die “vergaderde
gelowiges te stig” en om “gemeenskap van die lieiliges” te beoefen.

Die Sinode \an 1955 konstateer 'n gebrek aan “aktiwiteit van die gemeente” as
gevoig van min begrip vir die liturgie. In hierdie opsig tree dus dieselfde pro-
bleem na vore as wat lieaudin in 1907 by Rome geidcntifiseer het (vgl. Lamberts,
1992:235 e.v ). Die rede vir die probleein word egter nie in die liturgie me, maar
m die begrip vir die liturgie gesoek. Om “mecr liturgiese besef by die gemeente”
aan te kweek verskyn 'n publikasie Kom in \v voorhowc (Jooste, 1957). Hoewel
daama gestreef word om die gemeente aktief te betrek, word die diens tog
grootliks in die hande van die ‘liturg’ gelaat wat beurtelings nainens God en
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namens die volk optree (GKSA, 1955:401). Die aktiwiteit van die gemeente be-
staan in meelewing met wat die Miturg’ doen. Die gemeente {letios) doen (cr*on)
baie min. Direkte aktiwiteit kom feitlik net na vore in opstaaii by die geloofsbely-
denis en psalmsang (en natuurlik wanneer gedoop of na die Nagmaaltafel gegaan
word). Die deputate vra (sender liturgiese motivering) dat “meer gemeentesang”
moet plaasvind en meer as een vers per keer ‘gesing’ moet word. Uit die belioef-
te aan ‘meer sing’ word oorweeg om onder andere na die geloofsbelydenis 'n
psalm in te voeg. Die Sinode wil nie dat die Wet voor die geloofsbelydenis ge-
lees word nie en 'n \Taag of kommunikante tydens Nagmaal aan die tafel moet bly
sit totdat 'n psalmvers klaar gesing is, laat die Sinode aan die vryheid van die
kerkrade oor (GKSA, 1955:397, 405).

In werkliklieid lewer die Sinode van 1955 niks mints nie. Die oplossing om meer
aktiwiteit te soek in opstaan en meer dikweis te sing, is eintiik bloot fonnele
maatreels en nie liturgies-funksioneel verantwoord nie. Die vraag of die psalms
as Febede of bloot as liedere en musikale uiting beskou word, is nie gevra nie
(vgl. byvoorbeeld Steiger, 1992/3:7, Van Rongen, 1990:64, 138; Runia, 1991.5,
Psalms as tehillim  lofprysing ens.). In sy geheel beskou, kr>''n mens die indnik
dat die Sinode op losstaande liturgiese vonne van 'n ‘erediens’ toespits en nie die
liturgie met die 0og op 'n ontmoeting met God heoordeei nie  Die uitgangspunt is
klaarblyklik dat twee dienste plaasvind en dat 'n bepaalde ‘orde’ elke diens
outomaties konstitueer (vgl. Spoelstra, 1994:39 e.v ),

2.4 Die soeke na groter liturgiese variasie in 1985

Die Suidelike Partikuliere Sinode versoek die Sinode van 1982 om die tweede
erediens soos die eerste erediens met geloofsbelydenis en afkondiging van die
Wet te laat plaasvind en om groter variasie in liturgiese fomuiles uit die Skrif ten
opsigte van die groetseén, die vooriees van die Wet en die slotseen toe te laat.
Hierdie versoek 1s gerig met die 0og op mense wat net een diens bywoon. Die
Sinode antwoord nie op die bepaalde versoeke nie, maar veuvys weer soos in
1952 die “hele saak van liturgie” vir studie om op die volgende Sinode daaroor te
handel (GKSA, 1982:511 e.v). Hierdie prosedure bots met goeie orde omdat die
versoeke nie deeglik ontleed en vir die deputate duidelik aangedui is nie (kyk artt.
31,33,46 KO).

Die studierapport lig die Sinode van 1985 uitvoerig in oor tempel- en sinagoge-
dienste en oor liturgiee by verskillende Refonnatore. Die rapport s& egter baie
min of niks oor die missa calechumenonim en niissaficklium in die vroeé kerke
(vgl. Van der Leeuw, 1946:133-145) en oor die liturgie in die missale romanum
waarby veral Bucer en Calvyn aansluit (Brienen, 1987:121, 137, 147, 264;
Barnard, 1981:305). Daarteenoor het Calvyn juis vir hervonning altyd na die
gewoonte van die ou kerke gevra.
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Die rapport mis gevolglik die verskil tussen Zwingli en Calvyn ten opsigte van
liturgie en gaan verkeerdelik daarvan uit dat Calvyn - soos Zwingh - aparte
Woord (pronaus) en spesiale Na%inaaldienste voorgestaan het (GKSA, 1985:398-
405), Die verskil tussen wat Calvyn begeer en wat die owerliede horn toegelaat
het (Brienen, 1987:138), is ook nie ontleed nie.

Die Rapport gee kursories iniigting oor hoe die liturgie, wat hoofsaaklik van a
Lasco, Micron en Zwingli afkomstig was, in Nederland vennink geraak het. By
Dordrecht 1578 het die kerke nog aan selfstandige ‘troosspreuke’ uit die Sknfen
gebede voor die preek vasgehou - 'n gebniik wat aan die sktildhclydmts en ahso-
lusie by Calvyn herinner. By Middelburg (1581) oordeel hulle egter dat die
“bindynghe ende onthindynghe der zonde ghenoechsaem inde predicatie des
woorts gescliiedet” sodat 'n liturgiese fonnulier vir skuldbelydenis en absolusie
me nodig geag word me (GKSA, 1985:403). In Nederland het die gemeentelike
liturgie in die preek opgegaan. Ons erf uit Nederland die swakste liturgie uit die
Refomiasie, sodat Van de Pol (1931:49 e.v. 1986:202) en Van der Leeuw (1946:
22, 153 e.v.) met waarderende oé na die Anglikaanse liturgie kyk. Daarin is van
die oudste liturgiese vomie en handelinge soos kniel (vgl. Kuyper, 1911:37, e.v,,
230 e.v.) bewaar - liturgiese vonne waarteen die Puriteine oordrewe besware
gekoester het.

Die Sinode deflnieer die erediens as 'n omvattende ontmoeting tussen God en sy
gemeente (GKSA, 1985:405-410) maar vra nie of hierdie pragtige aanspraak elke
keer waar is nie (vgl. Spoelstra, 1994). Die Sinode neem aan dat wanneer die
liturgiese vonne en inhoud wat die Sinode met votum, aanvangseen, gemeente-
sang, geloofsbelydenis, wet, Skriflesing, gebede, Skriflesing en prediking, barni-
hartigheidsdiens en slotseén aandui, deurloop is, het daar outomaties 'n erediens
plaasgevind. lircdiens word dus met die algehele liturgiese orde en met 'n objek-
tiewe gebeurtenis geidentillseer. Daarteenoor val dit op dat self Roomse teoloe
vandag beklemtoon dat “werkelijke deelneming” 'n voorwaarde vir liturgiese
“spiritualiteit” en 'n ontmoeting met God is (Waaijman, 1992:235-237).

Wanneer die begrip eredwns in 1985 as vertrekpunt geneem word om ‘liturgiese
grondlyne’ vas te stel het die klem efTens verskuif van die vertrekpunt in 1927.
Moontlik bring die verskuiwing nuwe woorde soos aanvangseen. harmharlig-
heidsdiens en sloiseen vir die eerste keer in sinodale handelinge na vore omdat
die ‘erediens’ iets op sigself is wat 'n aanvang neem en ‘n slot moet he; gevolglik
moet ook die bannhartigheidsdiens binne die aanvang- en slotpole plaasvind. Die
probleem is egter dat die bannhartigheidsdiens eers werklik plaasvind wanneer
die gemeente se gawe die mens in nood bereik (Heid. Kat. S. 38).

Wanneer die Sinode van 1985 die rapport behandel, word enkele voorskrifte ten
opsigte van die aanvangseen gereglemenleer, die gebruik van ander ekumeniese
simbole vir die geloofshelydenis gereel, Deuteronium 5 as altematief vir die Weet
en 1Petnis 5:10, 11 as altematief vir die seen aangedui. Die wegstuurformule by
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die ‘slotseén” word opsioneel gelaat. Die Sinode spreek lioin oor talle aanbe-
velings en motiveringe iiie uit nie en wys sender motivering ‘meervoudige Skrif-
lesinge’ af. Die Sinode laat dit egter aan die vrylieid van die kerke oor oni 'n al-
gemene lang gebed voor die Skriflesing te doen om sodoende die Skriflesing aan
die preek te verbind (GKSA, 1985:410-420). Die motiewe vir hierdie advies ont-
breek sodat die inanier van doen nie van diepgaande liturgiese besef getiiig nie.

Die Sinode van 1985 bly dus eintlik by die liturgiese orde van 1927. Sang en
gebed word nog steeds naas inekaar geplaas asof daar 'n onderskeid in die
liturgiese flinksie van sang en gebed is. Alhoewel die deputate die erediens as
ontmoeting met gesL)rek motiveer, benader die Sinode ‘sang’ nie in die eerste
plek as medium vir kommunikasie of gesprek in die ontmoeting met God nie; dit
skyn asof sang op 'n ander manier as gebed eer aan God moet gee (GKSA, 424
e.v.). In die gelieel lyk dit asof die Sinode van 1985 nie van probieme mot die be-
staande liturgie oortuig was nie, regiementenng wou venny en nie deur 'n swak
gemotiveerde deputaterapport op sleeptou geneem wou word nie. In die afwesig-
heid van grondige liturgiese argumentasie het die Sinode “die orde van gebed,
Skriflesing en prediking aan die vrylieid van die plaaslike kerk oorgelaat”
(GKSA, 417) sonder om daanriee 'n grocn lig vir allerlei willekeurige eksperi-
mentering met die liturgie te gee.

2.5 Liturgieprohlcme vir die CKSA

25.1 Twee eredienste kort na mekaar

Muller (1987:34) stel dit dat die “op skrifgestelde orde van ' diens ... onont-
beerlik [is]” en met die “partituur van 'n orkesuitvoering” vergelyk kan word Die
ontmoeting van God en sy volk kan egter nie in die “drukletters” vasgevang word
nie (Muller, 1987:34). Die nakom van 'n lilurgiese orde of'n opeenvolging van
sogenaamde elemente van 'n erediens stel dus nie outomaties 'n erediens daar nie
Twee preekdienste kort na mekaar kan moeilik gemotiveer word as noodsaaklik
vir die ontmoeting met God, vir godsdiens en die hetoon van die dankbaarheid
wat ons aan God vir sy kom na ons in Woord en Gees verskuldig is. Die GKSA
ondervind tradisioneel probieme met die bywoning van veral die iweede erediens
op 'n Sondag. Toenemend word 'n oplossing gesoek deur ‘twee eredienste’ onge-
veer 'n halfuur na mekaar vir dieselfde mense op dieselfde plek met baie dieselfde
liturgie aan te bied Die rede is waarskyniik ook dat omstandigliede net oggend-
diens(te) moontlik maak. Die probleem iiet egter baie kante. So kan byvoorbeeld
gevra word: Waarom moet dieselfde mense twee keer kort na mekaar saamkom
om die Here te ontmoet” Was daar fout met of onvollediglieid in die ecrste
ontmoeting dat dit herhaal moet word” Waarom moet die gemeente wat weg-
gestuur was deur die seen aan die einde van die eerste samekoms, kort daama
weer dieselfde liturgie deurloop - met kollekte en al? is die tweede samekoms
nie ook iets van 'n allernaliewe samekoms wat ook mense kan bedien wat nie die
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eerste diens koii bywoon nie? Kortom, is twee eredienste verpligtend vir die-
selfde mense of liet gemeentes belioefte aan altematiewe dienste in die huidige
situasie, al is die bywoning van die tweede hoe klein™ Die antwoord op dergelike
vrae gaan ekklesiologies dieper as die liturgiese probleme. Die probleme word
daﬁrl?elaat en slegs liturgies ria die moontlikheid van twee dicnste kort na mekaar
gekyk.

In twee dienste kort na mekaar lieriiaal dieselfde mense gewoonlik kort na me-
kaar dieselfde liturgie: die groetseén, voor- en na-gebed, twee preke, twee
kollektes en die seen word lierhaal, 'n Baie belangrike liturgiese vTaag kom op
grond van hierdie gebruik na vore: Wat is die sin van die eeu-oue Skriftuurlike
seen aan die einde van die diens uit Numeri 6 of 2 Korintiers 13 wat die gemeente
Mc™.sTilzll-(vgl. “ontvang die seen van die Here en gaan in vTcde™) as veronderstel
word dat die gemeente nie nioct weggaan nie, maar na " kort pouse moet
terugkeer om feitlik dieselfde liturgie te herhaal? Rym die praktyk met Sondag
38 &Heid. Kat.) of NGB 28" Kortom, is die motief vir hierdie ‘twee eredienste’
werklik om dm Here le ontnuK't of geskied dit dalk om die preJikant geleentheid
vir ondenig dcur middel van iwce preke le gee” Dui die twee ‘dienste’ kort na
mekaar, al is dit hoe goed bedoel, nie op fonnalisme rondom iwee eredienste, 'n
lang geskiedenis van probleme met die tweede diens en die erosie van liturgiese
besefen belewing nie? Om le aniwoord dal die i*emeenle Iwee preke moet hoor,
mag skolasties in orde wees, maar kan nie liturgies verantwoord word wanneer
die erediens sy sin vind m die onimoeiing niei (iod me.

In buitengewone omstandighede mag verskillende motiewe en beiioeftes opeen-
volgende ontmoetinge met God laal plaas\ind Die vraag is egter of twee ere-
dienste kort na mekaar deur die gewone en gereeide betoning van dankbaarheid
(Sondag 38 Heid. Kat.) verjilig word. Onlstaan die situasie van twee eredienste
kort na mekaar nie uit die voorveronderstelling dat n erediens ' objektiewe
gebeiire volgens 'n bepaalde agenda is wat 'n onimoeiinf* met meer preke mee-
bring, maar nie vanuit 'n anlmoeiin® met (lod en mekaar gemotiveer word nie.
Die ‘twee eredienste’ hel uit 'n bepaalde motief met betrekking tot omraming en
heiliging van die Sondagviering voortgespniit - ‘n motief wat kwalik op twee
dienste kort na mekaar toegepas kan word.

2.5.2 Willckciir in liturgiese ordc

Brink tabelleer groolskaalse liturgiese willekeur in die CRC van die VSA (Bnnk,
1991). Daarteenoor val die noukeurige voorskriftelikheid van die hturgie in die
Ou Testamenl op. Die Here Jesus slel “gees en waarheid” (Joh 4:23) as nonn vir
die Nuwe-Testamentiese liturgie. Die Nuwe Testamenl se juis ten opsigte van
liturgie dal alles ordelik mod geskied en gee bepaalde eenvoudige riglyne (1 Kor.
14:40); gevolglik moet kerke m kerkverband liturgiese orde volgens bepaalde
nonne met mekaar reel (vgl Barnard, 1981 486, 491 e v., 500-504). Tereg se De
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Klerk (19873 e.v.) dat die sinodale handelinge van die GKSA die motivering oor
liturgie mis.

Muller (1987) se dat die NG Kerk los elemente van die “erediens’ onverantwoord
verander en hanteer en daarom in tradisionalisine, ritualisme en wettisisme
vasgeval het. Die omgang van die GKSA met die liturgie maak 'n fonneie indruk.
Indien van die begrip liturgie in plaas van erediens uitgegaan word, mag die
aksent dalk beter op die dinamiese godsdiens of liturgie as doeigerigte gebeure
val. Miskien verklaar liturgie as godsdiens waarom ‘n Australier na 'n besoek aan
n swart kerk in Suid-Afrika sé: “It was an indication that wannth and vitality can
go together with a more traditional style of worship” (De Waardt, 1993;3).

3. Liturgiese handelinge nader bekyk

3.1 llitgangspunt

Calvyii het geglo dat die tweede gebod reel hoe God op die regte wyse vereer
moet word (vgl. Brienen, 1987:148). Vomigewing van die liturgie raak “die
allerdiepste dinge van die mens, dit raak die kerk, sy belydenis, ja die hele teo-
logie ... Agter elke vonn van erediens staan 'n duidelik onderskcibare teologie
van die erediens”. Die erediens is nie self belydenis nie, maar spreek die taal van
die belydenis (Barnard, 1981 ;486, 491; vgl. art. 32 NGB).

Die werklike agtergrond vir en historiese verantwoording van die liturgie van die
GKSA is nog nie beskryf nie. Die liturgie kan maklik aan Nederland verbind
word. Die Nederlandse liturgie word weer tradisioneel aan Cav”n verbind wat
dit van Zwingli se pronaus (leerdiens) sou gekry het. Die navorsing van Brienen
toon egter aan dat Farel in Genéve die liturgie van Zwingli ingevoer het en dat
Calvyn daarvan verskil het. Hy het byvoorbeeid nie 'n weeklikse pronaus en
kwartaallikse Nagmaalsdiens voorgestaan nie (Brienen, 1987:133 e.v.).

Die leer of preekdiens (pronaus) van Zwingli wat aan die niissa catechemenorum
herinner, het Surgant kort voor die Refonnasie weer bekiemtoon (Van Rongen,
1990:90 e.v.). Zwingli het sy opvatting waarskynlik van die Nederlander Hoen
gekry, maar raak sodoende met liturgie bekend wat in die oostelike en noord-
oostelike Nederlande in gebruik was (Tanis, 1991:313, 319 e.v ). Die humanisme
het in Nederland met Gansfort en Erasmus die Refonnasie voorberei en gerig op
die leerdiens en die preek. Nederlanders erken dat hulle tradisie op die preek
toespits terwyl De Jongh tereg sé: “De kerk kent geen toeschouwers. In een
kerkdienst is geen publiek. ledereen doet mee” (De Jongh, 1993:15). Wanneer
op die preek toegespits word, doen elkeen nie so maklik mee nie.

»
Dit is moeilik om vas te stel hoe die liturgie gelyk het wat van Nederland na die
Kaap gekom het. “Het onderzoek naar de liturgische praktijk in een bepaalde
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periode van de geschiedenis is deurgaans een moeilike zaak . Het beeld ... is
veelal fraginentarisch” (De Jongh, 1990:11), Hoewel na onderlinge eenheid in
eenvonnigiieid gestreefis, het tot diep in die 18de eeu baie regionale verskilie in
Nederland voorgekoni (De Jongh, 1991:16-21). Die predikant was in Nederland
grootliks “outeiir van alle liturgie” (De Jong, 1991).

Uit die versoek op die Sinode van 1924 en die rapport voor Sinode 1927 is dit
duidelik dat predikante in die GKSA vir hulleself vr>'hede in die liturgie veroor-
loof het (bv. met aankondigings, ens ). Tog kan 'n mens ook aanneem op grond
van die wyse waarop dit gebeur het dat die Sinode van 1927 die gangbare liturgie
verwoord het.

3.2 Votum en groctseén

Die votum word die “openingsverklaring van die erediens” genoem om die nog
losse opkoms tot 'n doelgerigte vergadering te orden (Van der Walt, 1982:18;
Kuyper, 1911:179). Op die votum volg die groetseén (vgl. in vroee kerke die
‘vredeskus’). Wie van ‘groetseen’ praat, beklemtoon diakoniologies die plek en
funksie van die chenaar wat God geroep het oin voor te gaan (Van der Leeuw,
1946:161, Deddens, 1981:37 e.v; Jonker, 1962:144, GKSA, 1955:396 e.v.). Die
amptelike groet sluit aan by die aanhef in die Nuwe-Testamentiese briewe waar
die gesant van God die gemeente met die ‘groetseen’ na sy Sender wys. Namate
die begrip erediens ekklesiologies vonn aangeneem het, het die idee van aan-
vangseen van 'n ‘erediens’ na vore gekom (GKSA, 1985:411 e.v.; Van der Walt,
1982:21-36, 66, vgl. egtero.a. Hendriks, 1983:83-92).

Die verskillende opvattings lei tot verskillende liturgiese gebare. Wie van ' aan-
vangseen uitgaan, dring aan op die priesterlike seéngebaar met twee opgehewe
amis soo0s by die ‘slotseen” (vgl. GKSA, 1985:412, sonder motivering). Hierdie
opvatting dupliseer en verswak liturgies die wegstuurseen. Die groetseen met een
opgesteekte hand hou weer verband met die sjaloom-groet in die sinagogekultus.

3.3 Cemecntcsang

Die gerefonneerde liturgiek praat van gemeenlcsang (GKSA, 1985:412) waarin
die idee van musiek as 'n eie kommunikasievonn sterk na vore tree (vgl. Str>dom,
1987:47 e.v., GKSA, 1973:245-302; 1982:202-208). Gewoonlik word psalms
aangekondig met ‘die gemeente sing nou tot lof van God van psalm so en so’.
Die gebruik van die werkwoord sing skep die indnik dat dit om die sing eerder as
om die praat met God gaan. Die idee dat die musiek ' eie funksie verviul, het
veroorsaak dat Sinodes begin het om hepaalde melodiee op grond van hulle
ITiusiekwaarde voor te skr>f (GKSA, 1952:291 e.v.; 1979:612). Waar die GKSA

vir 16de-eeuse Geneefse musiek gekies het, se The Banner (1992) van die CRC
in die VSA weer:
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Few of us would insist that we use only the music that prevailed in Gene-
va’s Calvinistic worship services, if we did, harmony in the church might
be lost forever. But no one could argue against regaining Calvin's sense of
awe in the presence of God.

Die vraag is of die musiek draer van en dienshaar aan die woorde is waamiee tot
God en mekaar gepraat word en of die musiek self die aanbidding, verlicerliking
of dien van God moet uitdruk. In die Ou Testament het kore by die tempel, veral
wanneer die volk nie daar was nie, voortdurende kommunikasie tussen Jahwe en
die volk uitgebeeld. By die volksfeeste het die volk self met offers en liedere met
Jahwe gekommunikeer (Tinmp, 1983:83-86; vgl. Jonker, 1962:127).

Is die sang n item wat die ‘erediens’ afwissel™ Eer die gemeente God met niu-
siek soos die engele sodat gesé kan word: “Kirchenmusiek ist praeludium vitae
aetemae” (Steiger, 1992/3:180)? Al moet al ons doen en late oral en daarom ook
ons musiek God eer en dien, moet die funksie van musiek ni die ontmocting met
God bepaal word. Is Luther korrek dat die musiek (as sodanig) evangelic
verkondig, die Woord na die hart toe dra en blydskap as antwoord op die lieil uit-
dnik (vgi. Steiger, 1992/3:177 e.v.)? Maak note die teks lewendig en kan preke
gesing word? Indien wvel, volg die vraag: Moet die gemeente met die woorde
van die lied met God praat, ongeag hoe vals of musikaal swak die woorde gesing
word of moet die sang en gehalte daarvan God prys? Die woorde en nie die
musiek nie bepaal of die gelowige in die psalm aanbid, bely, prys, smeek, of
aanroep. In die On Testament is die woordi." van Psalms kanoniek, maar nie die
wysies nie (vgl. Pss. 45:1, 53:1, 57:1 ens ). Die gebruik om strofes voor te lees
en daania) met sang te dupliseer, moet daarom sensitief gehanteer word (GKSA,
1955:404).

Calvyn se bewoe ervaring toe hy ' gemeente in Strassburg vir die eerste keer
hoor sing het (vgl. Heyns, 1903:114 e.v.) het aan die psalm 'n plek in sy liturgie
gegee. In die Roomse Mis-liturgie het die priester psalms ‘gesing’ en die ge-
meente het toegekyk Calvyn liet die psalm uit die priesterliturgie na die ge-
meente teruggebring sodat die gemeente daannee direk met God en met mekaar
in die erediens kon praat. Hy het daarom benadruk dat die meeste psalms gebede
is(Bnenen, 1987:114; Van Rongen, 1990:113 e.v., 124) Psalms is dear die eeue
gelees, gebid, gesing en oordink (vgl Hamink, 1992:274).

Sou die deursneegemeente vandag die psalm in die erediens nog as gebed, bely-
denis of praat met God erv'aar? ‘n Sinode (GKSA, 1955:396 e.v.) handhaaf tereg
die gesprekskarakter wanneer gesé word dat “die gemeente moet begin oni die
Here te loof’. Om daania te praat van 'n “gesang met die oog op Wooidbedie-
ning” dui nie die liturgiese funksie aan me omdat dit hier gaan om 'n psahn as
epiklese en “eheii. Die Sinode van 1985 neem kennis dat die funksie van die lied
op 'n gesprek met God neerkom en dat dit aan die “gesprekskarakter van die
erediens” moet voldoen (GKSA, 1985:412 e.v ), Waarom sou die Sinode Inervan
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net kennis geneem liet en die korrekte stelling nie aanvaar of goedgekeur liet nie?
Psalms (soos dankgebede) inoet respons op die ontmoeting en Woord wees
(Barnard, 1981:191). Al 150 Psalms Is daarom nie ewe geskik vir die ‘erediens’
nie.

Gelowiges kan die Woord wat God tot luille rig buile die erediens sing en vir me-
kaar en vir die wéreld van die groot dade van God in 'n lied vertel, maar wanneer
|uille God in 'n ‘erediens’ ontmoet en met Horn praat, sal die psalm Iituriies op
bid tot, bely voor of verheerlik van God gerig wees. Die gemeente gebruik daar-
voor die iiriek van geinspireerde digters, profete of apostels uit die Skrif (vgl. Van
der Leeuw, 1946:168-170, Dressel, 1988:3, 6 e.v.). Die lied in die erediens moet
op kommunikasie met Horn gerig wees (GKSA, 1985:412). Hierdie beginsel sluit
soioaang, koorsang, of verkondiging van die Woord as gesingde preke in die
‘erediens’ uit.

Dit is opvaliend dat psalms wat direk met God praat, tereg in die erediens
voorkeur kr>. Calvyn hot ook eers net dertien psalms (25, 36, 46, 91, 138 ens.)
geselekteer (vgl. Barnard, 1981:317). Die gemeente belioort die lied in die
liturgie baie nicer spoiitaan aan te lief (Van der Leeuw, 1946:162). Die Sinode
van 1955 liet met goeie rcg oorweeg om 'n psalm spontaan na die Wet te laat sing
(GKSA, 1955:403). Indien die liturgie begr>-p word, kan spontane liandeliiige die
sin van die liturgie verhoog. Die liuidige psalm na die Wet en die w”se waarop
dit aangekondig word, funksioneer nie meer duidelik as skuldbelydenis of ge-
nadeverkondiging nie en word net as “toepaslike verse” by die Wet aangedui
(GKSA, 1955:396, 404) of glad nie meer genoem nie (GKSA, 1985:414). Die
funksie van die psalms in die liturgie is volgens genoemde interpretasie nie
deeglik verantwoord nie.

3.4 Die geloofshel) denis

Die plek van die “eloofihelyJenis liet in die vroee kerke by die doopliturgie
geval. Volwassedoop liet na die belydenis van geloof geskied omdat die geloof-
gemeenskap vasgestel moes word voordat Naginaalsgemeenskap kon plaasvind.
Teen die vyfde eeu liet die Oosterse (Griekse) Kerk die credo by die liturgie van
die missa fidelium ingevoer (Van der Leeuw, 1946:141, 173 e.v ). Die credo was
die poort waardeur tot die cuchanstie (kommunie) oorgegaan is.

Die Nederlandse liturgie ondergaan verskillende invloede (vgl. Van der Leeuw,
1946:154 e.v ) Johannes a Lasco, 'n ‘slordige opvolger’ van die Refonnatore,
het op n gebed met skuldbelydenis, die Wet en daama die credo by die missa
fidelium laat volg. In die Franse liturgie sluit die credo die prnnaus of ante-
kommume af (Van der Leeuw, 1946:133 e.v ). In Strasshurg vonn die credo deel
van die Nagiiiaalsformulier. Calvyn laat die credo sing net voor die insteilings-
woorde by die Nagniaal. In die Anglikaanse liturgie doen die gemeente na die
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Wet en Skriflesings staande die credo met belydenis (Van der Leeuw, 1946:145-
153, GKSA, 1985:402 e.v.). Die Nederlandse en Geiieefse liturgie het onder
invloed van Zwingli (vgl. Spoelstra, 1994) die gereelde preekdiens ios van die
Nadgmaalsdiens benader. Daardeur kom die iiturgiese fiinksie van die credo in
gedrang.

Die GKSA plaas die geloofshelydenis vroeg na die lofpsalm en voor die Wet
(GKSA, 1955:396; 1985:404, 413). Deputate won die gemeente meer ‘aktief
betrek en het die sing van ' spontane lied na die Geloofshelydenis aanbeveel
(GKSA, 1955:403), dit maak liturgies egter nie sin nie (Van der Walt, 1982:44).
Die geloofshelydenis sou beter saam gesing of hardop gesé kon word (GKSA,
1982:513 e.v, 1985:413 e.v.).

3.5 Die Wet van die Here

In die Ou Testament speel die Wet (Tora) wat die wil van God vir die lewe van
sy verbondsvolk reel 'n groot rol (De Klerk, 1990:17); tog oefen die Joodse
liturgie invloed uit. In die Clementynse liturgie het voorlesers in die diens die
(Mis) van die kategumene uit die Wet, profete, Briewe en evangelies voorgeiees
(Stoop, 1992:3, 83). Die Dekaloog is wel in die sinagoges gelees, maar is waar-
skynlik nie in die vroegste Christelike iiturgieé gebruik nie (Barnard, 1981:544).
Qor die plek van die Wet in die liturgie bestaan gevolglik verskil. Sommige laat
n voorleser die Wet voorlees, ander bring dit in verband met die skuldbelydenis
voor die preek en Calvyn laat sy beryming van die Wet aan die einde van die
erediens, na die skuldbelydenis en genadeverkondiging as reel van dankbaarheid
sing(Bnenen, 1987:202).

Die Wet is kenbron van die sonde, reel van dankbaarheid en konstitueer die
verbondsopset (De Klerk, 1990:19). Die Refonnasie ken die Wet as “tuginees-
ter” tot Christus en daarom kan die Wet by die skuldbelydenis betrek word (Van
der Leeuw, 1946:161, vgl. Held. Kat. S. 2). Die GKSA plaas die lees van die
Wet (Eks. 20 of Deut. 5) na die geloofsbelydenis, dit wil s& by die skuid-
belydenis. Van der Leeuw meen dat die Nuwe-Testamentiese opsoitiming altyd
na die Wet gelees moet word (1946:167, Van Rongen, 1990:61). Die skuldbely-
denis as liturgiese handeling word in die sinodebesluite van die GKSA onder-
belig. Daar word van ‘sing’ na die Wet gepraat, terwyl skuldbelydenis ook hard-
op s00s by Calvyn in 'n bepaalde fonnuliergebed gebid sou kon word. Op die
skuldbelydenis sou n absolusie kon volg (vgl. Kuyper, 1911:217 e.v ).

3.6 Die Skriflesing

Die Skrifle.sing(s) is 'n ander probleemarea in die huidige liturgie, veral wanneer
ons liturgies tussen die lees, hoor en preek van die Woord onderskei (Van der
Walt, 1982:47). Van der Leeuw (1946:170) sé:
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De Scliriftlezing in den eredienst is geen ondenricht in de Heilige Schrift,
%een catechesatie ... zij is verkondulung van Gods Woord. God spreekt tot
e gemeente_. Dat is niet een voorlezing, maar een gebeuren, een daad ..
God treedt in het ieven van de gemeente met zijn heilig Woord .. De
Schriftlezing heeft dus een sakramenteel karakter .. Zij dient dan ook niet
ter voorbereiding van de preek .. Zij is in wezen evangelic, biyde bood-
schap, proclamatie, dat God het koningschap heeft aanvaard.

Omdat Rome verkondiging verwaarloos het, wou Luther met die Woord opvoed.
Die Lutherane reik nou nog 'n leclionary uit waarin 'n vaste program van Skrif-
lesings volgens die kerklike jaar voorgeskryf word. Hierdie Skriflesings “can
stand on their own without furtlier clarification” (Beiritz, 1991:37-43; vgl. Bar-
nard, 1981:562-564). Die Nederlandse kerke het egter by die Sinode van Dord-
recht 1574 van die selfstandige Skriflesings in die litiirgie begin aflvyk en alle
aandag op die preek toegespits.

Die humanisme en intellektualisme het die preek in die liturgie oorspan omdat
hulle geglo het dat onderrig of die nieedeel van kennis, mense verander (Barnard,
1981:375). Die Woord word met die preek geidentifiseer en sentrum van die
erediens gemaak (Noordmans, 1986:98, 134 e.v., 174-212). Die volk moet net
luister en hoar en hulle laal lei deur die prediker (vgl. GKSA, 1955:401-403) en
die lilurjiie (letterlik volks-werk) kom op 'n vlak van lae aktiwiteit te staan. Om
na 'n kerkdiens te gaan om 'n preek te gaan hoor, maak van die kerkganger
toeskouer, self wanneer die preek hom diep raak (De Jong, 1993:15; vgl. De
Klerk, 1987:190; Du Toit, 1977:29).

Die liturgie van die GKSA onderskei aanvanklik tussen Skriflesing en preek
(GKSA, 1955:396). Die Sinode van 1985 wil nie meer 'n selfstandige Skriflesing
voorskryf nie en laat toe dat die lang gebed vir alle nood v6or die Skriflesing
gedoen word, sodat die mens God aanroep voordat God met hom gepraat het.
Skriflesing word volledig aan die preek verbind (vgl. GKSA, 1985:415-418). De
Klerk (1987:105, 115-134) wys op die Skriflesing as die “saambindende faktor”
in die erediens en pleit tereg vir 'n “moontlike selfstandige plek™ vir Skriflesing.
Die koppeling van Skriflesing en die dominerende preek veroorsaak dat die
sakrament van die doop soms voor enige Skriflesing bedien word, asof die
sakrament aan die Woord voorafgaan. Die Skrif waarin God direk met sy volk
praat, geniel tans nie duidelike liturgiese waardcring nie, terwyl dit hoog aan-
geslaan moet word (vgl. Van der Walt, 1982:46). Skriflees en preek behoort in
die liturgie onaflianklik van mekaar elk “sy eie majesteitlike plek [te] beklee”
(Van der Walt, 1982:48). 'n Selfstandige Skriflesing kan selfs help om Skrif met
Skrif te vergelyk wanneer die teks vir die preek uit 'n eie Skriflesing kom. Die
liturgie kan baat wanneer die gemeente na goedgekose Skriflesings uit die Ou
Testament en Nuwe Testament volgens 'n vaste program luister, te meer waar
Skriflees tuis selektief gedoen word of dalk heeltemal in onbruik raak (vgl. Du
Toit, 1977:17, Jooste, 1957:28, Van der Leeuw, 1946:173).
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3.7 Die preek

Die preek dateer uit die vroegste Christelike kerke (Hand. 6:4; 2 Tim. 4:1-4, 2
Pet. 1:19-21; 1Kor. 14:1-9). Dit was skynbaar veral by die diens (die Mis) van
die kategumene gebruik (Stoop, 1992:83). Die evangelic van die koninkrvk moet
verkondig word omdat Christus sy kerk daardeur opbou en regeer. Die preek
bedien (net soos die Skriflesing) die slenlelnia® (Heid. Kat. S. 31; De Klerk,
1987:187). Die preek in die samekoms en liturgie van die gemeente is nie die
enigste vorm van Woordverkondiging nie  Die opdrag om die evangelie te
verkondig (Matt. 28:19, Hand. 1.8, 1 Tim. 5:17, 2 Tim. 4:2), geskied basies in
kategese, huishesoek en sendingprediking. Die vrug van die Woordverkondiging
IS juis liturgie waarin die gemeente hulie God ontmoet. In die liturgie moet die
preek deel wees van die ontmoeting of gesprek tussen die Here en sy voik - n
woord waarin God op 'm antwoord van die gemeente aandring (Barnard,
1981:564-566, Brienen, 1987:232, Spoelstra, 1989 112-116). Die preek is dus n
belangrike, 'n selfstandige maar nie dié moment in die liturgie nie. Die teenwoor-
digheid van die Vader en Christus in die Gees dien in die liturgiese ontmoeting
(vgl. Baniard, 1981:416; Brienen, 1987:28 e.v ).

Noordmans sé dat die gemeente “altijd bijeen konit om naar Gods Woord te luis-
teren”. Hy (Noordmans, 1986:259 e.v.) vrees dat Van der Leeuw se aksent op
liturgiese handelinge in ‘sakramentsteologie” daartoe sal lei dat mense die preek
wat die koninkryk verkondig, sal verriiil vir Oosterse misterie (Noordmans, 1986:
326), vir menslike handeling, vir “één sacramentele liturgie” (Noordmans, 1986:
331). Omdat die teologie van die konmkryk nog nie geskr\f is nie (Noordmans,
1986:336) verwyt hy Van der Leeuw se aandag aan misterie. Noordmans vrees
dat die gemeente vir die preek sal vlug in liturgiese handelinge.

Aan die ander kant bied 'n eensydige aksent op die preek vandag geen noemens-
waardige liturgiese motivering nie. Selfs gelowiges kom om 'n preek en dikwels
om 'n bepaalde persoon te hoor (Barnard, 1981:371).

Die liturgie stel hoe vereistes aan die preek. 'n Preek wat in 'n redevoering of'n
verhandeling oor 'n teks, leerstuk of ' probleem verloop, is nie deel van die
liturgie waarin die gemeente God ontmoet nie en daarom kan preke die grootste
enkele oorsaak word vir die verval van die erediens en van kerkwees (vgl Runia,
1981; 1983; 1990, Brienen, 1987:9 e ). Die hoorder worstel immers met 'n
natuurlike weerstand teen wat die Skrif s&, omdat hy twyfel of "we God werkelijk
echt kunnen verstaan” en dus woed “een gevecht van de hoorders met de zaak
van de Bijbel en met God. Het is een worsteling om de waarheid en om het
vinden van de juiste richting voor ons leven” (Dingemans, 1991:44). Die preek
moelt( die ‘geveg’ allermins 'n geveg met ' onverstaanbare of vervelige prediker
maak.
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Die voorskrifie vir die liturgie van die GKSA I8 hesondere nadnik op die preek.
n Groot deel van die liturgie sentreer in die Ereek: oni die preek word in die
konsistorie en in die samekoms gebid, 'n psalm word voor en/of na die preek
geplaas en die dankgchcd draai oni die preek. Voeg die opsomming van die
preek in die nuusbrief of bespreking van die preek na die diens daarby en n mens
moet konkludeer dat die gerefonneerde liturgie om die preek draai (vgl. De Jong,
1993). " EensydiEe aksent op onderrig deur die predikant in die preek benadeel
die liturgiese karakter van “n erediens’ (vgl. Du Toit, 1977:29, Spoelstra, 1994:
48 e.v.). Die preek is belangrik vir die aktuele ontmoeting met God, maar is ook
die Achilieshiel waar die gemeente blote toeskouers of toehoorders kan word
(vgl. De Jong, 1993).

3.8 Die gebed(e)

In die vroee kerke is verskillende kort gebede {coUecta, vgi. lilanieé by Stoop,
1992), elkeen met 'n bepaaldc liturgiese oogmerk gebid: skuldbelydenis, epi-
klese, lofpiys, aanbidding of danksegging, mtersessie en petisie. Die liturgiese
fonnuiiere by die GKSA in gebruik ken meer as een gebed, elkeen met n be-
paalde liturgiese plek en funksic by die sakramentsbediening. Calvyai plaas die
lang gebed met danksegging, petisie en intersessie na die Woord van God gehoor
is (Barnard, 1981:568). Daarop het die gemeente met ' ‘amen’ geantwoord
(Barnard, 1981:67; Van der Leeuw, 1946:136 e.v ). Die amen is later deur die
voorganger oorgeneem, met die gevolg dat die amen sy betekenis van vastiglieid
en regskrag grootliks verloor het oindat dit van die gemeente weggeneem is
(Trimp, 1983:95-98).

Sinodes van die GKSA (1927, 1955, 1985) onderskei twee gebede, die soge-
naamde lang gebed en dankgebed en die gebede word rondom die preek geplaas.
In die liturgie van 1927 en 1955 kom die sogenaamde ‘lang gebed’ na die
‘Skriflesing”. In 1985 word vTyheid gegee om die gebed voor die Skriflesing te
plaas, sodat Skriflesing en preek 'n eenlieid vorni - 'n ordening wat die aksent op
die preekdiens (pronaus) plaas. Die gebede vonn 'n probleemarea in die liturgie
en min liturgiese verantwoording word oor die gebedsdiens gegee Daar kom ook
praktiese vrae na vore oor hoe gebid word en of die gemeente kan saambid
(Barnard, 1987:57 e.v.; vgl De Klerk, 1987).

Om verskillende liturgiese momente soos skuldbelydenis, epiklese, vocrhidding
en petisie in een omnihusgehed aan die begin van 'n diens te bid, maak sinvolle
onderskeiding tussen die verskillende bedes onmoontlik. Die omnibusgebed dra
daartoe by dat die fonnuliergebede deur ve> gebede verviang word (Barnard,
1981:372). 'n Verdere stremming is dat die huidige fonnuliergebede agter in die
Psalmboek allennins dmamies vertaal en op die situasie van vandag gerig is. Aan
die ander kant het vaste fonnuliergebede soos die Onse Vader liturgiese waarde,
omdat die gemeente onmiddellik saam kan bid ‘n Vaste fonnuliergebed vir by-
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voorbeeld skuldbelydenis soos in Genéve sou dus oorwegiiig verdien. Tegelyk
sal krities gekyk meet word na die psalmgebed wat op die Wet volg, sodat dit
doelgerigte gehed en nie bloot sing word nie.

Die gebedshouding varieer in die Ou Testament en daar is sprake van staan,
kniel, na die grond buig, hande uitsteek, ensovoorts. Die liggaamstaal liet gepas
by die aard van die gebed. Die Nuwe Testament verwys ook meemiale na n
gebedshouding (bv. Hand. 9:39, 20:36), maar gee geen voorskrif nie. In die
Anglikaanse liturgie en in die luiweliksformulier word die knielende houding
behou. Die liggaamshouding behoort met die aard van die gebed te korreleer:
kniel wanneer berou op die voorgrond tree, sit wanneer gewag word op die Here
en staan wanneer vreugde en oorwinning voorgedra word (vgl. Barnard, 1981
560 e.v.; Calvyn, 1559: Institusie 4.10.29-31). In die GKSA word 'n algemene
staande houding voorgeskryf omdat die psalm as sang en nie as gehed, hoele of
helydenisdoen beskou word nie.

3.9 Diewcgstuur

Die gemeente word met die slotseén van die ontmoeting met God en met mekaar
weggestuur om eikeen 'n eie roeping in die voile lewe te volbring. Aan die slol-
seén is daarom dikwels eksplesiet n wegstuurformule verbind (‘gaan dan been in
vrede’) (vgl, GKSA, 1985:420).

3.10 Christelike handreiking as liturgie

In Sondag 38 van die Heidelbergse Kategismus van 1563 word “Christelike hand-
reiking” as 'n prominente motief genoem om saam met die gemeente te vergader
om God uit dankbaarheid te dien. Die motief (ook genoem barmharligheids-
diens) dreig om in die liturgie n cliche sonder belewing te word

In die heel vroegste kerke het gelowiges goedere vir die liefdesmaaltye gebring
(Hand. 4:32, 1 Kor. 11:33; Barnard, 1981:574). Soms is ook vir spesiale nood
liefdesgawes gegee (Rom. 15:25-28, 1 Kor. 16:1-3). Calvyn beskou die kollekte
as n simboliese handeling wat aandui dat ons ons lewe en ons besittings as n
offer van dankbaarheid aan God gee (Bnenen, 1987:219). Kollektebussies is tot
onlangs vir dankoffers op die Naginaaltafel geplaas. Ongelukkig het die gee
(insamel) en omgee vir mekaar (die afdra van gawes) geskei geraak. Die diakens
het as tussengangers die gemeente verplaas sodat die diens as geld afdra aan
diakens (kollekte) beleef word, terwyl diakens later na goeddiinke besluit waar
dit uitgedeel word.

Die diens het so veel van sy betekenis as gemeenteiiturgie verloor dat die doel
van die insameling meesal nie eers afgekondig word nie. Die gewer weet dus nie
eers waarvoor hy gee nie en die saak of nood waarvoor gekollekteer word, ont-
vang nie eers voorbidding in die samekoms nie. Aan die ander kant is hewvig ver-
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skil in kerke of die ‘kollekte’ in die ‘erediens’ of by die ‘deure’ opgeneem moes
word. Die handeiing van ‘kollekte” word liturgies swak hanteer.

4. Slotsom

Die liturgie wat die GKSA uit Nederland geérf liet, het uit die staanspoor enistige
gebreke verloon - gebreke wat in ons tyd geaksentueer word. Die voor die hand-
liggende oplossing sou wees om willekeurige eksperimente met die liturgiese
orde te doen wanneer sinodale bepalings oor die liturgie nie bevredig nie. Die
weg beiioort egter nie opgegaan word nie omdat liturgiese verantwoording nodig
is voordat vonne sinvol verander kan word. De Klerk (1987:3) se tereg:

In Gereformecrde krin? is daar oor die erediens baie diskussie inaar die
gevaar is dat dit meesal nie prinsipieel be%rond word nie en dal dit op sub-
Jektiewe voorkeuic beriis. - Dikwcls ontbreek 'n duidelike b_eoordeh_ngs—
inaatstaf ... soins word liturgiese vonne wat in die geskiedenis ontwikkel
het, oorbeklemtoon en soms weer onderbeklemtoon ... As bewj's vir ho-
staande stelling kan op sinodalebesluite oor die vonne van die erediens
gewys word ...

Die oplossing le daaroni nie ni die blote verandering van ‘liturgiese orde’ en los-
ser ‘vonne van die erediens’ nie. Daar moet verantwoord word waarom en hoe
die ‘vonn’ of handelnig hanteer en ervaar word Die Gerefomieerdes het hulle
sedert 1927 te veei oor die erediens (vgl. Spoelstra, 1994) as objektiewe ver-
skynsel verantwoord en te nnn rekenskap gegee van die liturgie as handelinge
waarin God ontnioet word
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