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Abstract

Modernism: our true identity?

The basic presupposition o f  this article is that South Africans o f  European 
descent are now discovering how modernist their identity really is. 77ie political 
changes in our country and our concomitant disillusionment strongly drive this 
realisation home. The way in which the church loses and probably will continue 
losing members, is a symptom o f  the consequences o f a modernist identity. To 
promote insight in the modernist identity, this article discusses the historical 
course and philosophical choices which gave rise to a modernist spirit. 
Throughout this article the way in which this spirit de.<itructively and 
secularistically affects the community is pointed out. The challenges faced  by the 
church are mentioned briefly.

I. Inleiding

April 1994 was in meer as een opsig ’n waterskeiding: meer as ’n fratsgolf het 
die Suid-Afrikaanse samelewing getref. Die probleemstelling wat in hierdie 
artikel ondersoek word, is geng op die bedieningspraktyk, M ense se basiese 
lojaliteite teenoor kerk- en kultuurorganisasies taan, oubetrokkenheid  is aan die 
orde van die dag -  ’n probleem wat deur empiriese navorsing bevestig word. Die 
gevestigde denoininasies in Suid-Afrika is besig om op ’n dramatiese wyse 
blanke en brum lidinate te verloor (Hendriks, 1995:35-58; 1996:138-145). 
Hierdie proses kan die begin wees van dieselfde proses wat horn kort na die 
Tweede W êreldoorlog in Europa gemanifesteer het (Brierley, 1989:39-80, 
Dekker, 1992) en sedert die sestigerjare in die VSA ingetree het (M ead, 1994:8- 
12; Finke & Stark, 1992). Die huidige bedieningspraktyk raak die modeme 
mens hoe langer hoe meer nie meer aan nie.

Die kerk bevind horn in ’n situasie waar koersaanpassing nodig is. In hierdie 
artikel word beskryf hoe gewone mense in die modemistiese sisteem ingetrek is 
en hoe dié proses die kerk se identiteit misvorm. Ons noem onsself 
gereformeerdes, maar die Modernisme is waarskynlik ’n beter tipering van ons 
alledaagse identiteit en lewenstyl. Naas dje inleidende kursoriese oorsig oor die 
geskiedenis tot en met die tyd van die Verligting (vgl. Brueggemann 1993), 
konsentreer hierdie artikel daarop om die denkvertrekpunte van die Modernisme
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te verduidelik en die iniplikasies daarvan op ons samelewing en op onsself aan te 
toon.

Die skrywer werk met twee hipoteses. In ’n veranderende konteks help dit nie 
om verandering in ’n gemeente en gemeenskap te probeer bewerkstelling deur 
bloot die programme en prosesse van ’n gemeente te vcrander nie. 
Konstruktiewe en wesenlike verandering vind alleen op die vlak van identiteit 
plaas (M ead, 1991;69-71; Carroll, Dudley & McKinney, 1986;11-15, 21-47; 
Tucker, 1990: 66-85; Coalter, M ulder & W eeks, 1992:261-287). Die artikel 
gaan nie ’n beskrywing van die postmodemisme situasie gee nie maar slegs 
daama verwys. Ook word nie gepoog om gedetaileerde implikasies van die 
paradigmaverskuiwing vir die bedieningspraktyk uit te spel nie. Albei onder- 
werpe sou selfstandige artikels in eie reg wees. Die hipotese waarmee die 
skrywer egter werk, is dat daar ’n meer fundamentele eerste stap is waarby 
stilgestaan moet word: ons moet die DNA-struktuur* van ons modemisties- 
georiënteerde identiteit verstaan. Eers as ons, figiiurlik gesproke, die “ sonde” in 
onsself erken, kan ons tot belydenis en bekering kom Hers daam a maak dit sin 
om aan die ander sake aandag te gee. Insig in die kern van ’n probleem gaan 
verdere wetenskaplike besinning vooraf. Hierop probeer die artikel fokus.

2. D ie A postolicse era (AD 30-313)

Die kerk het na Jesus Christus se lewe op aarde bepaalde kenmerke vertoon en sy 
verhouding tot die wereld rondom hom was baie anders as vandag Die aard van 
die kerk van Christus kan soos volg getipeer word (Bosch, 1991; 190-192; Mead, 
1991:9 e .v ):

•  Die kerk se identiteit is onder andere gevorm op grond van geloof in Jesus 
Christus as die Seun van God, die M essias, en op grond van gedeeltes soos 
die Bergrede (M atteus 5-7),

•  M ense wat lidmate van die kerk geword het, het dit op grond van die ervanng 
van ’n wedergeboorte gedoen. Dit was ’n stap wat hulle aan vervolging en 
diskriminasie blootgestel het.

•  Die kerk is deur die gemeenskap as ’n sekte beskou; dit het anders as die 
wereld geleef en is vervolg. Die grens tussen kerk en wereld was dus baie 
duidelik.

1 In die DNA-struktuur van ’n sel sc gene word die volledigc bloudruk of identiteit van die 
lewende organismc ge\ind
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< Lidmate was getuies en evangelisasie het natuurlikerwys as ’n lewenswyse 
plaasgevind volgens die gawes wat elke lidmaat ontvang het.

•  Gedurende die eerste drie eeue na Christus was die kerk se bestaan 
gekenmerk deur klein geloofsgemeenskappies en huiskerke (Banks & Banks, 
1986; M eeks, 1983).

3. D ie era van die Christendom  (AD 313 - 27 April 1994)

Teen die vierde eeu ontwikkel daar egter ’n nuwe paradigma (M ead, 1991:13-
29)2, Die Romeinse keiser, Konstantyn, aanvaar in 313 n.C. die Christelike
geloof en die Christendom word weidra die staatsgodsdiens van die Ryk.
Algaande begin die kerk ander kenmerke vertoon:

•  M ense word lidmate omdat dit baie voordele inhou om aan die staatskerk te 
behoort; dit is eerder ’n risiko om nie aan die kerk te behoort nie.

Die verhouding tussen die kerk en staat is voordeiig vir albei partye en die 
grense tussen kerk en die gemeenskap, asook die staat, disintegreer. 
Christene is nie meer “anders as” hulle omgewing nie.

•  Die kerk se grense ontwikkel geografies en val saam met adininistratiewe 
gemeenskapsgrense. Gemeentes ontwikkel geografies, iidmatetalle brei uit en 
kerkgeboue w ord opgerig. ’n Uitgebreide kerklike hiërargie ontwikkel.

•  Soos wat die staat sy grense uitbrei en later kolonies in ander wêrelddele stig, 
word die staat vergesel van die kerk met sendelinge wat die staat se godsdiens 
en beskawing aldaar moet gaan vestig. Die staat/kerk vervolg vals 
godsdienste, dwaaileraars en sektes.

•  Lidmate w ord toenemend leke, gawes ontwikkel nie.

4. D ie Verligting3

Die periode bekend as die Verligting begin in die sewentiende eeu. Die 
geskiedenis demonstreer nou dramatics hoe magtig kennis is. Ongemaklikheid 
met die ou bedeling neem toe en onsekerheid is aan die orde van die dag. Vier 
manne lui, by wyse van voorbeeld, die doodsklokke van die ou bedeling:

2 ’n Paradigma is ’n algcniccn aanvaarde stcl waardcs en oortuigings waarbmnc mense dink 
en rcdcnccr As algcmccn aanvaarde verm singsraamwerk funksionecr dit, behalwc in 
knsisse, onbewustelik

3 Die anderstalige terme is Enlif;hienmcnl, Au/klHrung en Renaissance
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•  Copernicus (1473-1543) laat almal regop sit toe hy bewcer dat die aarde in 24 
uur om sy as en in 365 dae om die son draai, Hierdie bewering het mense laat 
uitroep waiter sekerhede dan nog hiema kan vasstaan.

•  Columbus (14467-1506) lui die ontdekking van ’n nuwe wêreld in en die 
aarde word getipcer as rond. Nuwe beskawings en nuwe produkte, nuwe 
rykdomme wink vir Europa en die groot stormloop om die aarde begin.

•  Caxton (1422-1492) is die grondlegger van die boekdrukkuns'* in Brittanje. 
Die wêreld begin lees. Die Bybel word in die verskillende tale van Europa 
vertaal en gepubliseer; kennis en inligting versprei. Skeptisisme in ou en 
gevestigde idees steek oral kop uit. Onkunde en bygeloof begin verdwyn.

•  Calvyn (1509-1564) en die Reformatore stel die magtige Room se Kerk 
skaakmat. Die pous se gesag as stadshouer van God kwyn. Die Corpus 
Christianum  (die groot “Christelike” magsblok) se eenheid wankel want elke 
land bepaal sy eie godsdiens en kry sy eie (nog Christelike) kerk om hom te 
ondersteun.

5. Die rol van die Protestantism e

Die Reformasie het die Rooms-Katolieke Kerk se mag as eenheidskerk in die 
Weste gebreek (Bosch, 1991:263). Let op: die mag het algaande begin verskuif 
en die instrumente waarmee die mens mag kan beheer en manipuleer, het begin 
verander. Martin Luther (1483-1546) ontdek via Augustinus weer vir Paulus: 
Romeine 1:16 is die sleutelteks van dié tyd. Die regverdigmaking deur die geloof 
alleen is die sleutelkonsep wat die Reformasie-beweging dra: dit is ’n individuele 
besluit voor God. Die Protestantisme beywer sig vir godsdiensvryheid. 
Godsdiensoorloé woed in baie lande. By die Vrede van W estphalia (1648) word 
as beginsel aanvaar: cuius regio eius religio -  ’n beginsel wat beteken dat elke 
gebied die godsdiens van sy regeerder kan volg (die kerk-staatverhouding betree 
sy laaste fase). Die sogenaamde Protestant virus lei tot die verlies van 
kerkeenheid. Diversiteit en pluralisme is simptome hiervan en het algaande 
toegeneem.

6. D escartes se cogito ergo sum
Wie die paradigmaverskuiwing wil verstaan, sal die meeste antwoorde in die 
filosofie vind. Die Fransman, Descartes (1596-1650), algemeen aanvaar as die 
grondlegger van die Verligting (Bosch, 1991:264), gee ’n mens werklik insae in

4 Vergelyk in dié verband Pierre Babin se boek The new era in religions communication 
(1991). Elke paradigma het j>' eie en unicke kommunikasieuyse wat bemeester moct 
word
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die waterskeidingstyd van die sewentiende eeu. Die tagtigjarige (godsdienstige) 
oorlog het in W es-Europa gewoed. Daar was in baie kringe wantroue in die keiic 
en kerklike leiding as gevolg van die rol wat die kerk gespeel het om ou ordes te 
handhaaf asook oor hulle indirekte betrokkenheid in die oorloë. In hierdie 
klimaat van onsekerheid, formuleer Descartes sy beroemde spreuk: cogito ergo 
sum  (ek dink, daarom is ek). Skeptisisme is die geboortemerk van die 
M odemisme. Descartes sê daar is net twee dinge waarvan hy seker kan wees; 
hom self en die betroubaarheid van die rede en logika. Hy skryf ’n boek oor die 
reels van die logika wat die grondslag van die opbloei van die wetenskap vorm: 
die resultate van die wetenskap is betroubaar, sy stellings bew^sbaar, seker.

7. Die V erligting se dcnkstruktuur en die im plikasies daarvan

Die W esterse kultuur het ingrypend verander onder invloed van die Verligting en 
die proses van sekuiarisasie.5 Om die uitwerking van Descartes se spreuk en die 
Modemisme se DNA-struktuur op die gees van die mens, op sy denkparadigma 
en sy verhoudinge egter na behore te verstaan, gaan ons in navolging van Bosch 
(1991:262-273, 349-362) kyk na die teoretiese vertrekpunte van die denk­
paradigma en na die implikasies wat dit op die lang termyn op mens en 
maatskappy gehad het.

7.1 Individualisme

Descartes se spreuk is tiperend van die twee bene waarop die M odemisme staan. 
Die een been is die “ek” . Die vertrekpunt van hierdie denke is die individu 
(individualisme), die mens (humanisme), die self (subjektivisme). Die mens het 
aigaande met behulp van die wetenskap ’n mate van beheer oor sy wêreld gckiy. 
’n Gees van optimisme het posgevat en daar is geglo dat die mens in staat is om 
’n utopie op aarde te ontwikkel. Die ontwikkelende, optimistiese mens het nie 
meer sekerheid en antwoorde by God gaan soek nie. Hy/sy het besluit om dit self 
te vind. Dit lei natuurlikerwys tot ’n nuwe politieke bedeling o f  paradigma. Daar 
is altyd “van bo” gedink -  vanaf God en sy gesante (pouse, konings, adellikes): 
hulle het mag gehad en alles beheer Die regeringsvorms was dus hiërargies met 
monargiee o f  vorste aan bewind. Met die Verligting swaai dit om. Die volk 
monster hulle mag (in politieke partye) en verwerp aigaande die ou strukture. Die 
demokrasie kry in Europa gestalte

Op die lang tennyn het hierdie gees en ingesteldheid alles om die mens laat draai. 
Gewoonlik word die tipiese Amerikaner as voorbeeld voorgehou (vgl. Borgmann, 
1992), Die mens is ’n absolute individualis en selfs God en godsdiens word 
gebruik om die mens se ware potensiaal te bereik, om bo uit te kom (sukses) en

5 Sekularisasie vcrw\s na 'n proses waarin daar aigaande al hoe minder met God en 
Christelike waardes rckening gehou word
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om ’n wenner te wees. Die self word God. Jy moet tegelykertyd mooi, goed, 
sterk, suksesvol, ryk, ensovoorts wees. Die ganse advertensiewese vertel hoe jy  
so kan word o f  wat jy  moet koop om so te wees. Jou politieke party moet 
natuurlik vir jou  aan die bewind hou en sorg dat jy  nog ryker word. Die 
Amerikaans-oorheersde Suid-Afnkaanse media (televisie, films, musiek) het 
hierdie gees in elke huis ingedra. Ons identiteit word hierdeur wesenlik 
beinvloed; dit breinspoel ons.

7.2 Rasionalisme

Descartes se “ek dink” verwys ook na die rede, die logika. Aan die rasionalisme 
word daar in die volgende eeue ongelooflike waarde geheg omdat die opbloei in 
die wetenskap en tegnologie, die ontwikkeling wat op sovele terreine plaasgevind 
het, daardeur in die hand gewerk is. Die twee bene van die M odemisme, die 
individualisme en rasionalisme, het gelei tot wat vandag bekend staan as 
sekularisasie^.

Die selfvertroue van die individualistiese mens berus op sy beheer van die rede 
en logika  soos wat dit in die natuurwetenskappc gegeld het -  ’n uitgangspunt wat 
op alle vorme van kennis toegepas is. Ten einde ’n tuiste aan die destydse 
universiteite te kry, moes die teologie uiteraard volgens hierdie spelreëls probeer 
speel. G eloo f is nie op dieselfde vlak as die rede gereken nie. I  turners, oor die 
rede het die mens beheer gehad, g e loo f was “te su h je k tie f’ en nie wetenskaplik 
kontroleerbaar nie. Die maatskappy het hinne hierdie denkparadigma  s>' keuses 
in terme van sy  logika geneem en nie in terme van g e lo o f nie. Dit is belangrik 
om te verstaan dat die gereformeerde leer in hierdie denkklimaat sy oorsprong 
het. Die intellektualistiese aard daarvan, die klem op lering hot hier sy oorsprong. 
Ons moet die hedendaagse sug na ervaring as ’n reaksie hierop sien

Hoewel dit vir die teologie ongekende vooruitgang beteken het, was hierdie 
ontwikkeling nie sonder ’n negatiewe uitwerking nie. Ons begin dit nou eers 
verstaan, Rasionaliteit het die geneigdheid om die waan te skep dat jy  daarmee 
alles kan verstaan, beheer en manipuleer. Dit gee jou soveel mag dat jy  soos ’n 
god kan voel. Dit maak uiteindelik geloof in die God, wat Hom self misterievol in 
Jesus Christus openbaar, onmoontlik en laat die mens tragies in die steek in sy 
nood en soeke na sin.

6 Die meeste van die filosowe en dcnkers van die Verligtmg was nie ongelowig nie Hullc 
uitgangspunte het egter 'n paradigma gcskcp waann daar al hoe minder plek vir God 
“beskikbaar” geword het soos wat die denksislecm tot s> konsekwensies onrwikkel het
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7.3 Skeiding tussen feite en waarde

Die twee bene van die M odemisme het drie verdere gevolge. Die klem op die 
rasionele het daartoe gelei dat daar onderskeid gem aak is tussen fe it  en waarde. 
Geloof, waardes, etiek, reg en verkeerd is beskou as subjektiewe oordele, nie 
feite nie. Op feite kon ’n mens peil trek, op waardes nie. Die kerk het immers 
ook nie uit een mend cor waardes gepraat nie. W aardes kom telkens in die pad 
van die voortgang van die wetenskap. Die sekondêr-stel van waardes kom ook in 
die ekonomie voor. In ’n hoogs kompeterende ekonomiese stelsel het die 
winsmotief soveel mag ontwikkel dat waardes en norme nie daarteen opweeg nie 
(vergelyk byvoorbeeld die pomograflebedryf). W etenskap, tegnologie en 
ekonomie het geen gewete nie. Dinge soos die slawehandel, die moord op ses 
miljoen Jode, die gooi van atoombomme, die vemietiging van die ekologie, 
beheer oor die menslike lewe, ensovoorts, staan in die teken hiervan. Die 
rasionele, o f  te wel intellektuele dtmensie van die mens se bestaan, he! die 
affektiewe en konaliewe in 'n baie grool mate oorheers.

Die implikasie hiervan is die verlies aan waardes en die geweldige spanning 
rondom etiese kwessies wat vandag in die wêreld bestaan. Daar moet êrens ’n 
Streep getrek word in terme van die vemietiging van die ekologie en in terme van 
sedelike en morele kwessies. Wie bepaal die norme? As norme wankel, is 
korrupsie en individuele behoeftebevrediging (vgl. aborsie) logiese uitvloeisels. 
0 ns ervaar dit tans in SA.

7.4 Skeiding tussen subjek en objek

Die subjek-objek-onderskeiding  is ’n logiese uitvloeisel uit bogenoemde. Die 
oomblik wanneer die mens self sentraal staan en probeer om God te wees, 
objektiveer en gebruik (manipuleer) hy alles om hom. Hierdie ingesteldheid het 
gelei tot die vem ietig ing van verhoudings. Alles word gebruiksobjekte. M et die 
onderwaardering van die emosie en waardes word die kille logika van selfsugtige 
behoeftes in huwelik, gesin, sosiale samelewing en kultuur ’n wrede tiran Selfs 
God en sy W oord word vir menige teoloog ’n objek w at hy vryblywend 
bestudeer. Hy bestudeer die teks maar laat ter wille van wetenskaplike 
objektiwiteit nie toe dat die teks met hom praat nie. Hy praat en skryf oor die 
kerk, maar neem nie deel nie, leef nie mee nie. Hy word ’n outoriteit op etiek, 
maar kies sy eie waardes Ironies, die vemietiging van verhoudings veroorsaak 
dat die individualisme platval en ontaard in massafikasie en konformisme (Wells, 
1993:187-216). Verskille word gelykgemaak, almal moet gelyk (= eenders) 
wees. Die verbruikersmaatskappy se massaproduksie en massamanipulasie 
(vergelyk die modes) ontneem die modeme mens sy individualiteit (Gunton, 
’993:44). Die verhoudingsverval in huwelik, gesin en tussen groepe in die Suid- 
Afrikaanse samelewing is aan ons nie onbekend nie. Geweld en misdaad, 
vergrype teen jou  naaste het deel van ’n Suid-Afrikaanse identiteit geword.
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7.5 Horisontalisme

Die verhouding w aahn oorsaak en gevolg gesien is, draai 180° am: eers was 
God die oorsaak van alles wat die mens nie kon \"erklaar me. Die M iddeleeue het 
met die onderskeiding tussen transendent (genade) en immanent (natuur) gewerk 
(Rossouw, 1993:895-896). Daarvolgens was die wêreld en die ganse sosiale 
orde (die immanente, die natuurlike wêreld) ondergeskik aan God, die 
Transendente en sy orde. As verteenwoordiger van die goddelike orde het die 
Roomse Kerk mag en mvloed gehad. Huile het gevolglik dié orde verdedig. Die 
Middeleeuse wêreldbeeld het soos volg daar uitgesien:

God
nU

K erk

Konings en die adel 
nU

G ewone mense 
'i '

Die n a tu u r, d iere , p lante en dinge

Die Verligting keer hierdie orde om: die rasionele werk met ’n oorsaak- 
gevolgskema -  ’n kousaie denkpatroon, Daar is in hierdie denkskema nie ruimte 
vir geloof en waardes nie want dit kan nie logies-wetenskapiik en empiries bewys 
word nie; gevolglik word die mens as ’t ware afgesny van die Transendente, 
Tyd en plek, hier en nou, is waarom alles d ra a i .H ie rm e e  is die tafel gedek vir 
wanhoop en sinloosheid. Die doel van ’n mens se bestaan, die sin van die lewe, 
het binne ’n deterministiese kousaie denkpatroon geen ruimte nie. Binne so ’n 
denkraamwerk en kriteria is daar nie plek vir ’n Christelike toekomsverwagting 
wat op God se W oord en belofte bou nie. Indien die teologie alleen volgens die 
logika en rede bedryf word, as empiriese feite alleen waarheidskarakter, 
betroubaarheid het, is daar geen plek vir die misterie nie; openbaring in terme 
van die nuwe hemel en nuwe aarde maak dan ook geen sin uit nie. Selfs skepping 
en verlossing word in terme van menslike kategorieë gedink: die ontwikkeling 
van jou  eie potensiaal, self-made mans/vroue wat hul eie tekortkominge oorwin, 
word oral vir ons voorgehou.

Baie van die tipiese kenmerke van ons samelewing hou hiermee verband. Die feit 
van ons onvermoë om vrede te vind met die sikliese aard van tyd en die

7 Vergelyk Queen se lied waar Freddy Mercury (onlangs oorledc aan vigs) met n skrccu- 
stem sing: “I want it all, and I want it now” V o o t  ons die jeug te veel verwyt, moct ons 
eers na ons eie gejaag kyk Praatjies oor die wecr was vroeër tipiese informclo 
kommunikasie. Tans vertel ons mekaar hoe besig ons is (vgl Banks, 1984).
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onmanipuleerbaarheid van God en sy skepping word benadruk deur, aan die een 
kant, depressie en selftnoordneigings, tot, aan die ander kant, ons oordrewe klem 
op gesondheid en die strewe na ’n tipe ewige jeug.

Die ontkieming van hierdie eienskappe van ons tydsgees het die proses van 
sekularisasie op weg gebring. Die ontluikende wetenskap van sosiologie wat met 
die reels van logika werk, empiriese, objektiewe waamemings maak en induktief 
verwerk, verklaar dat God en godsdiens gedoem is om van die toneel te verdwyn 
(Cox, 1965; Milbank, 1990:51-100). Selfs teoloë stem later hiemiee saam * Die 
eindresultaat van bogenoemde denkraamwerk was ’n sekulêre wêreld, ’n wêreld 
wat in sy normale gang nie met God kan rekening hou nie, nie kan glo nie, en ook 
nie waardes kan handhaaf nie.

8. Die sekulêre wêreld: M odernism e

Die krag en groei van die Modernisme is gedryf deur die wetenskap en tegniek, 
die proses van industrialisasie en verstedeliking, die ontstaan van die 
kapitalistiese stelsel en sy bemarkingsarm in die telekommunikasie (Wells, 
1994:7-9). Die denkklimaat waarbinne hierdie dinge gebeur het, bied die sleutel 
waarmee ons onsself en ons wêreld kan verstaan. In ’n sekere sin is die 
Modernisme die produk van die Verligting se uitgangspunte vermenigvuldig met 
die proses van sekularisasie. Rasmussen (1993:26-27) se definisie van 
Modernisme is ’n interessante samevatting van die denkraamwerk:

Modernisme is die geloof en belofte dat ’n rasioneel-wetenskaplike program en 
proses aan die mensdom sekuriteit en beheer oor sy wêreld sal gee. Hierdie 
denkrigting is verder gebaseer op ’n kapitalistiese/sosialistiese, ekonomiese 
produksiemasjien; op die veronderstelling dat die volk (the people) uit vrye 
keuse sy regering en beleid demokraties verkies; dat ’n volkstaat {nation state) 
die hoogste vorm van politieke soewereiniteit is; dat die volk o f burgery die 
dinamiese spilpunt van groei en ontwikkeling is.

Verstedeliking en industrialisasie het die wereld onherroeplik verander: skielik 
was daar nuwe wêrelde, nuwe markte, nuwe behoeftes. Die ekonomie het al hoe 
meer markgerig/kapitalisties begin raak en die verbruikersmaatskappy het 
ontwikkel. Die groot multinasionale maatskappye is ongelooflik magtig. Die 
produksiemaatskappy is soos ’n voortsnellende gedrog wat alles voor hom 
platvee: dit verorber grondstowwe, skei afval uit en besoedel die ganse wêreld. 
Die ekologiese balans van die aarde dreig om onherstelbaar versteur te word. Op 
die menslike maatskappy het dit ’n paradoksale uitwerking: dit skep rykdom en 
armoede; dit ontwikkel en vemietig; dit lei tot vooruitgang en agteruitgang; tot

Vcrgelyk die bock van J.A.T Robinson Honesi lo God (1963), waann by die stellmg maak 
dat God vir die modeme wereld dood is
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die verlenging van lewe en vemietiging daarvan; tot geboortebeperking en 
oorbevolking; tot werkskepping en werkloosheid (Winter, 1996:466-475).

9. Die einde van die M odem ism e in sig: Postm odernism e

Die M odemisme is gedra deur ’n geloof in die mens se potensiaa) om goed te 
wees, evolusionêr te ontwikkel en ’n utopia op hierdie aarde te skep. N a die 
vemietigende oorloë wat almal ontgogel het, is ’n wantroue in die ideale van die 
Modemisme aan die orde van die dag. Die ou waarheid dat die mens in die 
diepste van sy wese tot niks goeds in staat is nie, word al hoe duideliker besef. 
Empiriese, historiese feite verifieer dit mimers. Soveel dinge wat in die modeme 
maatskappy skeefloop, het die optimisnie van die Verhgting ontgogel (Moltmann, 
1994:82). Daar is tekortkominge in die denkstruktuur van die Modemisme® 
(Wells, 1993,1994; McGrath, 1996).

Die Eeu van die Verligting was ’n tyd van ongekende ontwikkeling Daar is met 
reuse treë gevorder. Deur die foute wat gemaak is, is waardevolle lesse geleer. 
’n Nuwe era sc verstaanstruktuur nioet nou vorm kry. G eloof en waardes sal 
hierin waarskynlik w eer ’n belán^TÍke rol speel onidat daar nie meer absolute 
outoriteit aan rasionaliteii magsmanipulasie verleen gaan word nie. Die 
postmodemistiese konteks is verskillend en ’n totale herinterpretasie van die 
werklikheid is in proses.

Paradigmaverskuiwings is prosesmatig. Sekere aspekte soos die ekonomie van 
die modemistiese sisteem sal waarskynlik ’n lang en uiters ingewikkelde 
nawerking hê. Oor die aanvanklike kenmerke van die postm odemistiese era>®, is

9 Vcrgelyk die Arnold Schwartzcncggcr films: ‘True lies” en “Junior” Hier sien ’n mens 
hoe daar aan ’n normale samelewing gewantrou word Dit is tong-ln-dic-kicsvcrmaak, 
wanhoplge spo(. Die wêreld is besig om absuidhcde moontlik te maak (Wells, 1994:46)

10 Postmodemismc verwys na ’n periode na die Modemisme Dit is interessani dat dit die 
Protestantse skeptisisme, sy bevraagtekening is, wat die einde van die Modemisme ingclui 
het. Die sentrale mites van die Modemisme word bevraagteken: rasionallteit, humanismc. 
die gewaande utopie wat sou aanbreek. Die Modemisme het sulke magtige stmkture 
geskep wat uiteindelik so 'n manipulerendc uitwerking gehad het dat die Postmodemisme 
daarteen rebelleer Dit wantrou alle “groot skcmas”, alle melananatives, met ander 
woorde dit breek af of bewerk dekonstruksie: vandaar die verwerping van rasionallteit as 
enigste normatic.ve kenbron en objektiwateit as haalbaarhcid (Rasmussen, 1993:31; 
Tumau, 1994:345-377). Die gevolg is natuurlik ’n groter fragmentasie en nog meer 
menings: plurali.me en relativisme is aan die orde van die nuwe dag David Tiacy 
(1994:lOS) toon ’n meer optimisticse of reformcrende poii-altematicf aan. Hy sc ware 
Postmodemisme begin by ’n ctiese verset teen die waardes van die Modemisme Die 
Modemisme was ’n indraai. ’n konsentrasie op die selfsugtige self Die Postmodemisme is 
egter wescniik ’n wegdraai, ’n mgkeer op die self en 'n uitreik na die ander, dit wat andcrs 
is. Teologies gcsprokc word God as die “Gans Andere” weer die fokuspunt, die ander 
mens is my naaste, God se openbaring is so totaal anders, nuut, bevrydcnd (vgl Smit
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daar reeds baie geskryf (vgl. Borgmann, 1992). Die M odemisme is egter nie 
verby nie. Die bevraagtekening van die rede o f rasionaliteit as hoogste norm van 
die M odemisme lei tot pluralisme en relativisme. Dit beteken dat ’n groot 
verskeidenheid “geiowe” skielik ontstaan om die geloofwaardigheidsgaping in die 
grondvooronderstellings van die M odemisme te probeer vul. Die gang van die 
modeme lewe, die ekonomie en kultuur, bly egter nog modemisties; dit is in ons 
bloed.

10. Sam evatting

Ons is aan die einde van ’n era en word gekonfronteer met nuwe, groot 
uitdagings.

Die Verligtmg het met individualisme en rasionalisme modeme mense in die 
middelpunt van hul eie bestaan geplaas. As subjek het die eksponente van die 
Verligting met hul rede, sonder dat nonne hul werklik bind, alles as 
manipuleerbaar beskou en voorsien dat hul die wêreld ’n beter pick sou maak 
God is algaande buite rekening gelaat en die kerk het as eens magtige rolspeler na 
die sfeer van die private lewe begin verdwyn. In plaas van ’n beter wcreld, het 
die gevaar van bandeloosheid, selfvemietiging, asook ekonomiese en militere 
magsmisbmik, die wêreld ’n meer onseker plek vol matelose ellende vir die 
annes gemaak. Ook Suid-Afrika, met al sy diversiteit, het volledig in hierdie 
situasie arriveer. ’n Deel van sy mense lewe nog M iddeleeus, ’n groter deel is 
modemisties en ’n groeiende deel is ontgogel en staan besluiteloos o f is krities 
eksperimenterend op soek na sekerheid en rigting.

Die samelewing waarin ons leef, is sekulêr. Die norme wat daar geld, is telkens 
in botsing met fundamentele Christelike beginsels. Die owerheid het geen 
verpligting o f  verbintenis om Christelike beginsels te handhaaf nie As die kerk 
dus inspraak in die besluitnemingsprosesse van die land wil hê, sal hy binne die 
sisteemreëls van die huidige bedeling sy getuienis moet laat geld. Dit beteken dat 
Christene (denominasies) ekumenies sal moet saamwerk en as invloedryke NGO 
(non governm ental organisation) hulle oortuigings laat geld.

Die kerk self verkeer in ’n opwindende en uitdagende tyd. Die ankers wat 
institusioneel-hiërargies met soveel sisteemdwang die status quo  as ’t ware 
gevries het, is weens die groot verandennge in die land losgeruk. Die kerk moet 
sy identiteit as seel en teken van die Koninkryk in hierdie konteks herontdek. 
Ons moet onsself leer sien soos ons werklik is voor die aangesig van die lewende 
God. Verandering begin by bekering, Verandering is ’n omdraai wat God deur

11995 3-16| oor Bonhocffer as Postnxxlcrais, as icmand wat bcrcid was om vir die andcr 
sy lewe te gcc)
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sy Gees laat gebeur sodat sy Seim se bloed ons reinig en ons identiteit herskep.
Dit is ’n tyd wat roep om visioenêre leierskap en iewende geloofsgemeenskappe.
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