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Professor H. Kraenier, die onlangs ontslape leernieesler en gceslc- 
like vacler van dr. Van Leeuwcn hel in die voorwoord van hierdie bock 
dit heeltenial tereg as 'n evenenienl gekarakliseer. Die werk getiiig 
van groot geleerdheid. belesenheid en briljanllieid en plek-plek ook 
van groot oorspronklikheid. Dit open in verskillende opsigte niiwe 
insigte en indrukwekkende perspcktiewe oor die roeping lot die evan- 
gelieverkondiging in 'n planetêre wêreld. Dit kom ook as 'n groot 
iiitdaging tot die Christendom,

Daar is dan ook groot bjwondering vir hierdie werk, maar van- 
wee te veel onnoukeurighede. foute en onbcwese en gewaagde steliinge 
word dit ook skerp gekritiseer, o.a. deiir prof. H. de Vos in die Neder- 
landse Teologiese Tydskrif, Junie 1965, p. 343 e.v.

Tog doen hierdie tekortkonilnge nie groot afbreuk aan die werk 
as geheel nie, want die oiiteur skryf oor die geheel geneeni met groot 
kennis van sake en hy het op een of twee uitsonderings na die beste 
en mees resente bronne op die verskillcntle betrokkc terreine van die 
baie bree stof geraadpieeg. Waar so ’n omvangryke onderwerp met 
sulke verskillende uiteenlopcnde temas bjhandel word, kan dit in 'n 
■sekere mate verskoon word as die skrywer hier en daar nie ten voile 
beantwoord aan alle wetenskaplike vcreistes nie.

Ons wil nie by allerlei details stii staan nie niaar sal die hoof- 
saak waaroor dit gaan. die eintlike tema van die boek nader in ocnskou 
neem en beoordeel. Dit word diiidelik aangegee in tlie titel waariiit 
blyk dat dit gaan oor die verhouding van die voortgang van die 
Christendom en die wcreldgeskiedenis.

Die skrywer wil nie weet van 'n VVesterse supcrioriteitsgcvocl nie. 
Daaroni pleit hy vir 'n wereld-sentriese i.p.v. 'n Europa-sentriese geskie- 
denisbeskouing. log wil hy niks weet van 'n Eiiropese defaitisme 
asof die Weste eintlik afgedoen het en die Ooste non die leiding nioet 
oorneem. Hy wil laat sien dat die E:vangelie in sy gang deiir die 
wêreld 'n heel besondere gestalle aangeneem het in die Westerse 
kultuur, en hy beweeg daarom in sy werk tiissen hierdie twee pole 
van evangelie- en kiiltiiurvooruitgang, wat beide hulle wortels in die 
Weste het, om dan iiileindelik hierdie twee prosesse en deurwerkinge 
met mekaar te laat verstrengel in 'n esgatologiese rigling. Hierdeiir 
skep hy tog weer die indriik van ’n Fiuropese siiperioriteitsgevoel. 
veral waar hy konstateer dat daar in die nuwe wereld nie plek sal wees 
vir die nie-christelike godsdienste nie en die hele wêreklontwikkeling 
volgens honi in die rigting van een Westers georiënteerde kiiltuur- 
patroon gaan.

Hy soek die wortels van die Westerse beskawing in die geskiedenis 
van die volk Israel soos dit beskryf word in die ()u I'estament en .soos 
dit verder in die volheid van die tyd deiir Christus vervul is. Hierin 
lê die wortels van die evangelie-uitbreiding sowel as van die Westerse 
kultuurverspreiding.
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Hy vincl in die Ou I cstamenl ' 11 skcrp rcaksie teen en 'n radikale 
ontniitologisering van die naturalisliese nionisnie van die heidendom. 
leen oor die totalitcre saniehangsgcdagte en die ineenstrengeling van 
die goddelike en die kreaU iurlike laat die Ou Testament God sien as 
die lewende Here en Skepper van alles, en teenoor die iieidense opvat- 
ting dat alles beweeg in "n sikliese gang wat teikens weer by die begin 
eindig. stcl die Ou Testament God as die Here van die geskiedenis 
wat Israel geplaas het op die weg van sý doel met die skepping. In 
liierdie verband open die skrywer veral oor Gen. 1-11 soms verrassend 
nuwe insigte, hoewel ook liier agter een en ander ’n vraagteken geplaas 
nioet word.

In die Nuwe I'estament word die lyn verder deurgetrek. In Jesus 
Cliristus word die hele geskiedenis van die volk Israel verteenwoordig. 
saamgevat en vervul. Hy is die voleinding van die geskiedenis. Tog 
bly die vervulling op elke onderdeel nog uitstaande. Die evangelie 
moet in die hele wêrekl verkondig word lot 'n getuienis vir al die 
nasies; en dan sal die einde kom (Matth. 24:14). Die verkondiging 
wat die einde van die tyd inlui, is dus tewens die begin van die 
Christelike tydperk. Die wéreldgeskiedenis word opgeneem in die 
..laaste dae”  en kom so in e.sgatologiese lig te staan. Hierdie esgato- 
logiese gebeurtenis van die volheid van die tyd is tewens die begin 
van die geskiedenis van die Christendcm.

Dit dan is die een pool waarlieen die skrywer beweeg. Die ander 
een het betrekking op die kultuur-antropologiese aspek in die wereld- 
geskiedenis. Aan die Christelike tydperk het voorafgegaan 'n 6,(XK)(?) 
jarige neolities-agrariese tydperk wat deur die „ontokratiese patroon” 
gekenmerk was. terwyl die geskiedenis nou staan in die teken van die 
..tegnokratiese patroon". Onder die eer.ste verstaan die skrywer die 
heerskappy(-krasie) van die synde (onto) en onder die laaste die heers- 
kappy(-krasie) van die tegniek (tegno-). In die eersgenoemde geval 
regeer die mens nie oor die kreatuurlike werklikheid nie niaar is daar- 
aan onderwerp. Die natuur word vergoddelik en die goddelike word 
verkreatuurlik. Daar is 'n dwingenJe mag in die natuurorde wat die 
ganse menslike lewe aan bande lê.

Mel so 'n patroon is daar nie die moonllikhede van ware weten- 
skap en vooruitgang nie. Die hele lewe word vanaf die geboorte tot 
die dood vasgelc in 'n vaste tradisionele patroon, en in die politieke 
organisasie word die gesagsdraers baie nou met die godsdiens en die 
bonatuurlike verbind.

'n .Soortgelyke binding van die lewe was daar ook in die corpus 
rlirisiiuniiiin van die Middeleeue, maar hier is die ontokratiese patroon 
deurbreek veral deur die aksent wat op die teokratiese gedagte gelê is.

I lit die boom van die Christendom, soos dit in die W'este wortel 
geskiet het. groei daar nou as vrugte die sending- asook die kultuur- 
voortgang in die nuwe wereld. waarin die mixJerne geskiedenis as dit 
ware 'n eksptinent van die koms van die konikryk van God is. Die 
revolusionêre dinamiek is gedurig werksaam in die Westerse beskawing



en dit is steeds in beweging as gcvolg van die gesiviedenis wat oor 
Sion tot „die eindes van die aarde” reik.

Die huidige tegnoi<ratiese tydperk kan nie sontier iiierdic beweging 
gedink word nie, want hier agter le die geloof dat die wêreld die 
skepping van God is. Die tegnokratiese ontwikkeling deurbreek die 
ontokratiese patroon dwars deiir die wóreid en die lewe word oral 
gedesakraliseer en gesekulariscer. Dit is 'n vrug van die Ciiristelike 
boom.

Daarom nioet die tegniese on'.wikkeiing en die sekularislie.se lewens- 
patroon ook positief gewaardeer word. Daar nioet egter onderskei 
word tussen sekiiiarisasie en sekularisine. Onder sekuiarisasie word 
verstaan ’n desai<ralisering en versakeling wat neerkoni op ’n bevryding 
uit die ontokratiese patroon. .Sekiiiarisni;; eg.er is ’n geslote en ver- 
absoluteerde ideologic, die bona'iiiirlike word uit die lewe weggesvfer 
niaar dit beweeg self in die rigting van "n lieidense of niiiilistlese 
lotaiitarisnie met "n nuwe soort ontokratiese patroon, soos reeds non 
tot openbaring kom in die komnuinisnie. .Sekularisme moet veroordeel 
word, maar solank dit nie verabsoiuieer word nie, moet sekuiarisasie 
aangemoedig word. I3aarin moet gesien word ook tekens van tlie 
koms van die koninkryk van Ciod.

Ons kan baie waardering ho vir die grootse taak wat die skrywer 
aangepak het en op so 'n deurdringende en omvattende wyse deur- 
gevoer het. Hy leer ons om die huidige wereld ernstig op te neem. 
om die goeie in die tcgnie.se en wetcnskaplikc ontwikkeling en die 
bevryding wat deur die .sekuiarisasie teweeg gcbring is, tc waardecr. 
Sy boek is 'n waarskuwing om nie die sekulcrc lewe te verkerklik of 
aan 'n „verkrample” tradisioneie patroon te onderwcrp nie. Ons word 
tot vryheid geroep en nie tot 'n ou of nuwe soort siawerny nie, se 
Paulus. Die Here het die magte oorwin en ons hoef dus nie nicer 
daarvoor bevrees te wees nie. Dit is ook ,Sy wil dal die mens tot die 
hoogs moontlike peil ontwikkcl. V'ryiieid cn vooruitgang, vrede cn 
welvaart — ook dit is openbaringe van die koms van die koninkryk 
van God.

Die .skrywer prikkel ons ook om ons verder tc besin oor die 
verhouding van die wcreldgeskiedenis en die uitbrciding van die 
koninkryk van God. Hy toon voorts op 'n trcffendc wyse aan hoe 
dat die Ou Testament die hcidcndom ontmitologiscer cn hy se .sonis 
dinge wat, soos reeds opgcmerk is, getuig van groot oorspronklikhcid. 
Hicrvan is o.a. voorbcclde sy opmcrkingc oor „dic eindes van die 
aarde” , oor die Islam en oor die paralïellic tussen Islam en kom- 
nuinisme.

Ten spyte van a! die voortreflikhede en b(x;icnde inhoud wortl 
ons egter telkens geprikkel tot tccnvpraak en ons le die boek uitcinde- 
lik met 'n sug van teleurstelling necr. Die grondfout nicen ons le in 
die eensydige en optiniistiesc bcskouinge oor die tegnokrasic en sckula- 
risasie. Sekulari.sasie moet volgcns honi alleen veroordeel word as dit 
oorhel na verabsokitering. Dit is egter baie nicer ambivalent as wat 
die skrywer te kcnne wil gee. Die tegnokrasic Ici tot bevryding en
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vooruitgang maar kan ook die vernieliging van die mensheid deur die 
uitbarsling van die kernkrag teweeg bring. Sekularisasie hou nie net 
’n neulrale versakeling in nie maar dit loop daarop iiit dat God self 
nil die iewe geban word. Dit lei uiteindelik tot 'n godsdiens waar 
die Antichris op die troon sit.

Sekularisasie sonder meer bly altyd ambivalent of word heeltemal 
antiteties teenoor die waarheid van die Skrif. Tog nioet ook die goeie. 
wat deur die algemene genade van God daarin aan die lig kom, op 
prys gestel word en selfs die Christelike Iewe nioet in ’n sekere sin 
hierby inpas. Vir die beoordeling daarvan moet ons lerugkeer na 
die Skrif en, soos prof. H. Bergenia en J. Verkuyl in hulle onderskeie 
inougurele redes opmerk, ook deeglik kennis necm van wat A. Kuyper. 
H. Bavinck en Berkouwer hieroor sê. Die Skrif ken nie die sekulari- 
sasie-begrip sonder meer nie. In die Skrif is daar die onttroning van 
die ontokrasie maar ook die intronisasie van Jesus Christus, die Kurios. 
die Pantokrator. Daar moet wees nie net die desakralisering van die 
Iewe nie maar ook die heiliging van die tegniek en wetenskap aan 
God; nie net die ontgoddeliking van die natuur nie maar ook die heer- 
likheid van God in en deur sy algemene openbaring; nie net die vry- 
heid deur die sekularisasie nie maar ook die vryheid in gebondenheid 
aan Christus.

Ons kan nie met Van Leeuwen saamstem nie dat die tegnokrasie 
en sekularisasie ’n einde sal maak aan die nie-christelike godsdienste. 
Die werklikheid loënstraf hierdie profesie, want hoewel bv. die Oosterse 
religies hulle daarmee versoen. ondergaan hulle desnieteenstaande 'n 
vernuwing, en gedeeltelik as reaksie teen die sekularistiese tendense 
ontstaan daar nou oral onder die nie-Westerse volke 'n strewe na ’n 
nuw god.sdienstige oriëntasie. wat reeds gestalte aangeneem het o.a. in 
die honderde sinkretistiese sektes in Suid-Afrika; daarbenewens kry 
ons ook nuwe ideologieë en uiteindelik selfs die aanbidding van die 
Antichris, want, soos Christus voorsê het, sal daar „valse Christusse 
en valse profete opstaan en hulle .sal tekens en wonders doen” (Mrk. 
13:22). .Solank God bestaan sal daar altyd godsdiens(te) wees, 'n 
Ciodsdienslose tyd sal nooit aanbreek nie.

Ons kan verder nie soos die skrywer doen, aanneem dat die 
huidige tegniese vooruitgang en sekularisasie vanselfsprekende en direkte 
vrugte van die Christendom is nie, want selfs in die heidense kulture 
is daar latente moontlikhede in hierdie rigting, soos daaruit blyk dat 
reeds in die Skrif die lyn van ontwikkeling in die geslag van Kaïn 
loop en daar soos wel bekend is reeds lank voor die Christelike tyd- 
perk hoe kultuurontwikkeling in China, Egipte, Babilonie, Mesopo- 
lamië ens. was. Die hoe peil van die huidige ontwikkeling moet toe- 
geskryf word aan die algemeen menslike potensialiteite in hierdie 
opsigte, hoewel die Christendom eerder as ander godsdienste hierin 
stimulerend kan wees.

Dit is wel waar dal, soos die skrywer sê, die sekularisasie ook 
esgatologiese betekenis het, maar daarvan kan nie 'n soort nuwe evan
gelic gemaak word nie. Die esgatologie.se betekenis lê daarin dat die 
tyd van die wederkoms van Christus nie alleen bepaal word deur
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die verkondiging tot aan die eindes van die aarde nie, niaar, soos 
Kiiyper tereg aangetoon het, ook deur die wetenskaplike en tegniese 
ontwikkeiing. Eers wanneer die mens die hoogs nioontlike peil van 
ontwikkeling hierin bereik het. sal die einde daar wees. Ook hierin 
is daar egler ambivalensie, want enersyds is daar die ongelowige 
ontwikkeiingsrigting wat lei tot die rypheid van die sonde en die koms 
van die Antichris en andersyds kan die gelowige tegnikus of weten
skaplike in sy aandeel in die ontwikkelingsgang sien die nadering van 
die koms van die koninkryk van God en tot openbaring bring 'n 
afskaduwing, 'n weerspieëling en antisipasie van die heerlikheid van 
die komende koninkryk, wanneer die eer en heerlikheid van die nasies 
in die niiwe Jerusalem ingebring sal word (Open. 21:26) en die hele 
aarde vol sal wees van die heerlikheid (Jes. 6:3) en van die kennis van 
God (Jes. 11:9).

Aan die ander kant word die gemeente deur die groeiende sekula- 
risme gedwing tot ernstige besinning oor die belewing en uitkristali- 
sering van die waarheid en die Christelike lewe in 'n wereld waarin 
die godsdiens nie meer bepaal word deur tradisionele voorskrifte en 
bande en die pubiieke opinie nie.

Waar hierdie steunsels wegval. kan die sekularisasie tog ook tot 
’n seen vir die gemeente wees, nl. daarin dat dit daardeur teruggewerp 
word op die Woord van God en die lewende band met en gelowige 
vertroue op Christus as die enigste vashouplek en anker vir 'n ware 
Christelike lewe van die gemeente as liggaam van Christus.

0ns kan in meer as een opsig dankbaar wees vir die boek van 
Van Leeuwen. Hy bied wel nie die oplossing van die problematiek 
rondom die sekularisasie-vraagstuk en van die verhouding van .Sending 
en wêreldgeskiedenis nie maar sy boek is tog 'n belangrike bydrae 
hiervoor en hy laat ons ons opnuut besin oor ons roeping en taak in 
'n gesekulariseerde wereld. Oor die vraagstuk self sal daar egter 
teologies nog dieper en meer .Skrifniatig gegrawe en verder voortgebou 
moet word.

H. du Plessis.
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CHRISTENDOM  EN OORl.OCí. Gerefornieerde Stemmen over hel
Oorlogsvraaustuk. J. H. Kok. N.V. Kampen, 1966. 233 Bis.
Prys R2.40."
Ons het in die oorlogvraagstuk te doen met „één van die mees 

dringende probleme van ons tyd”  (5). In hierdie boek vind ons mooi 
prisipiële op.stelle (J. I.. Koole oor “ Bijbelse Bezinning” , 41-46; S. J. 
Popma oor “ Ethische Overwegingen” , 119-141), voorts oor die kerkelike 
denke (J. van den Berg oor "De oude Kerk en het Oorlogvraagstuk” . 
76-94; G. Th. Rothuizen oor “ Oorlog en Ecumene", 213-232), en 
uiteindelik 'n paar grepe uit die huidige praktiese situusie (W. F. dc 
Gaay Fortman oor “ Recht en Vrede” , 142-155; J. A. H. J. S. Bruins 
Slot oor “ Over een politieke Ordening van de Vrede” , 156-184; B. dc




