
Die Rede van Stefanus in Openbaringshistories 

Perspektief

I. DIF, K A R A K T ER  VAN D IE  R ED E  VAN STEF'ANUS
Die rede van Stefanus voor die Joodse Raad in Handelinge 7 is 

van besonder groot belang, want in hierdie rede gee Stefanus vir ons 'n 
stuk openbaringsgeskiedenis van die OT. En 'n besondere kenmerk is 
dan dat ons hier die openbaringsgeskiedenis van die O.T. kry vanuit 
Pinkster.

Die rede van Sefanus is deur die evangelis l.ukas opgeneem in die 
Ffandelinge van die Apostels.

l .ukas beskrywe in sy Iweede boek die voortgang van die Evangelie 
vanuit .lerusalem na Judéa en Samaria tot aan die uiterste van die aarde 
(Hand. 1. 8). In die boek Handelinge vind ons ver-skillende redevoeringe 
nl. drie van Petrus, een van Stefanus en sewe van Paulus. Wanneer ons 
kyk na die plek van die verskillende redevoeringe in die Handelinge. dan 
sal dit ons tref dat l.ukas a! daardie redevoeringe gebruik as materiaal 
om die gebeurtenis van sy verhaal nader te verklaar. Al daardie retle- 
voeringe is deur Lukas in sy boek opgeneem om die gebeurtenisse van 
sy verhaal te karakteriseer en te illustreer.'

Ci. .Stiihlin noem die rede van Stefanus 'n merkbaken wat die 
groot wending in die openbaringsgeskiedenis wil aangee.- Die Konin- 
kryk van God is in sy uitbreiding besig om oor die grens te gaan van 
.lerusalem na .ludéa en Samaria en daarom gaan Lukas deur middel van 
Stefanus se rede aangee op waiter grond hierdie grensoorskryding plaas 
vind.

Teenoor M. Dibelius wat die redevoerings in die Handelinge wel 
beskou as toeligtings op historiese situasies, maar hulle self nie as 
histories wil erken nie. omdat hulle net beskou moet word as vrye 
komposisies van Lukas self.’ wil ons die historiese karakter van al die 
redevoerings in die Handelinge en dus ook die van Stefanus onderstreep. 
Ons aanvaar dat Stefanus self hierdie rede uitgespreek het voor die 
.kxxlse Raad, maar tegelyk erken ons. dat Lukas ook Stefanus se rede 
in sy verhaal ingevoeg het om die voortgang van die Evangelie in die 
wereld te skilder.

Vervolgens moet daarop gewys word dat die verskillende rede
voeringe in die Handelinge soos H. N. Ridderbos dit gestel het. tipiese 
voorbeelde is van die christelike prediking na Pinkster in die jong 
Kerk.'

'n Noukeurige analise van die 11 redevoeringe in die Handelinge het 
aan die lig gebring dat in al daardie redevoeringe dieselfde elemente 
terugkeer.

W. ,1. Snyman het daarop gewys dat die rede van Stefanus selfs in 
sy vorm ’n groot mate van ooreenkoms vertoon met die prediking van
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Petrus. Wal Petrus in sy oudste precliking van Christus verkondig word 
deur Stefanus met dieselfde woorde van Moses gesc.'’ Hier kom ons al 
dadelik by die christologiese element in die prediking van Stefanus 
wal o.a. deur G. .Stiihlin so treffend opgemerk is: wat Stefanus in sy 
rede van Josef en Moses sê. is gesê om Josef en Moses in Inille Ivding 
as tipes van Christus te teken."

Hoewel Sefanus sy rede onder besondere omstandighede uitge- 
spreek het. mag ons tog die rede van Stefanus nie isoleer van die pre
diking van die apostels nie. Ons kan veilig aanneem dat ons in die 
rede van Stefanus te doen het met 'n duidelike voorbeeld van die oud
ste. apostoliese prediking. Grondpatroon van Stefanus se rede is die 
historiese. apostoliese prediking, al is dit hier dan "n prediking in ’n 
besondere situasie.

Wat die vorm betref is die rede van Stefanus ’n ..Streitrede" maar 
volgens sy inhoud gee hierdie rede volgens E. Stauffer ..ein Durch- 
blick durch die Geschichte Israels” ."

Stefanus gee ons in .sy rede maar nie net 'n gedeelte van die Bybelse 
geskiedenis van die OT nie. maar soos ons later nog sal aantoon. ook 
die openbaringsgeskiedenis van die OT en dan seer bepaaldelik die 
openbaring-sgeskiedenis van die OT vanuit die N l,  vanuit Pinkster, 
En dit bring ons al dadelik tot ’n belangrike konklusie: die oudste pre
diking. die Jerusalemse kerugma was openbaringshistories van karakter.

In die oudste prediking van die Kerk van die N I' is die O'l maar 
nie net deur die apostels gebruik as bewysmateriaal vir die waarheid 
van hulle verkondiging nie. maar die OT het in die prediking van die 
apostels ’n konstitutiewe betekenis gehad.”

Die materiaal van die kerugma aangaande Christus is ontleen aan 
die OT. In die redevoeringe van Petrus is veral geput uit die profesieë 
van die OT, terwyl Stefanus sy materiaal vernaamlik gekry het uit die 
historiese boeke van die OT. Wie Jesus was en wat die betekenis van 
■Sy koms en Sy werk is. het die apostels uit die OT verstaan.

En veral in die rede van .Stefanus kom die openbaringshistoriese 
karakter van die oudste praliking so duidelik na vore.

Die les wat ons hieruit kan leer, is dat ons in ons prediking uit 
die NT die OT nie moet vergeet nie. Soos ons in die prediking oor 
oud-testamentiese gedeeltes die lyne deurtrek na die N'l. so moet 
ons ook wanneer ons uit die NT preek die lyne terugtrek tot in die O I .

In die prediking oor nuwe-testamentiese gedeeltes moet die open
baringsgeskiedenis van die OT ook deurklink en dan nie fragmentaries 
as bewysmateriaal nie, maar as 'n openbaringshistories onderbou vol
gens die hermeneutiese reel. Novum Testamentuni in Vetere latet, 
Vetus Teslamentum in Novo patet.

Hierdeur .sal die prediking ongetwyfeld aan diepte en rykdom 
win, want die openbaring van God in die NT kan net verstaan word 
as ’n voor.setting en vervulling van wat (i(xi in die O I' in die geskie- 
denis van die volk Israel gedoen en deur die profete gespreek het.

28 IN niF, SKRIFI.Ki



2. Dlt; lU IG A N C JS in iN I VAN DIH RHDt: VAN SIHKAN US
Stefanus gaan in sy rede uit van die iieilfeil van die uitstorting van 

die Heilige Ciees. Die groot (ema van die Handelinge van die Apostels: 
('iiristus in ons. teenoor die sentrale gedagte van die Evangelies: ons in 
C'hrislus (begrepe). vind ons ook in die raie van Stefanus. Daarom val 
in sy rede die voile aksenl op die tempel en die inwoning van God en 
daarom is die verse 48-50 die hoogtepunt van hierdie redevoering.

In navolging van E. Sauer het W. J. Snyman die gedagte uitgespreek 
dat dit met Pinkster gaan om die koms van die Koninkryk van Gotl. 
..Die Koninkryk van God het gekom op Pinksterdag. Dit is die sentrale 
plek van Pinkster in die Openbai ingsgeskiedenis van die Nuwe Testa
ment. Sinds Pinkster is daar by al die koninkryke. ook 'n Koninkryk 
van (iotl, en onder (en uit) alle volkere ook 'n Volk van God. op 
aarde” .’"

Die koninkryksaspek van Pinkster vind ons reeds in die Evangelic 
volgens .lohannes. Die Evangelis .lohannes wys op die openbaringhisto- 
riese betekenis van Pinkster wanneer hy in hoofstuk 7. 39 skrywe: ..Want 
die Gees was daar nog nie. omdat .lesus nog nie verheerlik was nie” . Dit 
niag miskien vreemd klink. want in die OT lees ons dikwels van die 
Heilige (lees. Voor Pinkster was die Gees daar al. Daar was 'n werking 
van die Gees in die skepping. in die natuur. Die Gees het gewerk in 
die harte van mense en hulle gebring tot bekering en geloof. tot boete 
cn berou en tot blydskap in God.

Maar voor Pinkster was die Gees daar nog nie as die Gees van die 
gekroonde Here .lesus nie. Daar is 'n innige verbinding tussen die 
verheerliking van Jesus en die uitstorting van die Heilige Gees. Pinkster 
staan in verband met Christus se verhoging." Die Heilige Gees wat op 
Pinkster gekom het is die Gees van die verheerlikte Christus. Daarom 
noem Petrus die Heilige Gees dan ook die Gees van die heerlikheid. 
die Gees van die doxa (1 Petr. 4.14). Dit beteken dat deur die uit
storting van die Heilige Gees die doxa. die heerlikheid. die koning- 
skap. die heerskappy. die feit dat Jesus nou Kurios. Here is. tot open- 
baring kom.

l5aar is 'n noue samehang tussen die feit van Pinkster en die 
Koninkryk van God. Hemelvaart was die troonbestyging van Koning 
Jesus en Pinkster is vervolgens die realisering op die aarde van daardie 
gebeurtenis in die hemel.

Petrus wys in sy Pinksterpreek ook op die koninkryksaspek van 
Pinkster wanneer hy .se dat Christus die Koning is wat op die troon 
van Dawid sal gaan sit (Hand. 2. .30). Christus is die Here, die Kurios 
wat aan die regterhand van Ciod sit (Hand. 2. 34).

Jesus sit op die tr(X)n in die hemel. Deur .Sy Gees daal hy neer 
na die aarde en gaan ook daar sit op die troon. nl. in Sy Kerk. in die 
hart van die gelowige. Pinkster is die verwerkliking van die Koninkryk 
van (i(xl op aarde. Die ryk van God is nou hier. in cn op die wyse 
van die Gees. Dit is 'n Koning wat op Pinkster kom woon in .Sy Kerk.

In die o r  het Goil as Koning gewoon onder Sy volk. In die N 1' 
woon Christus as Koning in Sy volk.
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Ons sal die lieilsfcil van Pinkster dan cers goed vcrstaan wannccr 
ons die verband sien lussen die hegrippe Kurios, pneunia. en doxa.'-' 
Die doxa is aan Christus as die Kurios verhonde - ons sal dil laler 
nog duideliic sien — en die Gees is die Bewerker van die doxa (veri>. 
Ef. 3. 16; I Petr. 4,

Die koms en ’n inwoning van "n Koning is die iiitgangspiint van die 
rede van Stefanus. Ons vind dit a! dadelik in sy eerste woorde. wanneer 
hy daarop wys, dat die (Jcxl van die heerliklieid aan Abraham verskyn 
het(7, 2). Die God wat as die Goil van die doxa aangediii word, iiet 
volgens Stefanus gaan woon onder die volk Israel.

Uitgangspunt van .Stefanus se rede is die be.sondere benaniing 
van God as die God van die doxa.

Ons kry hier ’n aanhaling uit die OT en wel uit Psalm 2̂ ). Stefanus 
het vir sy aanhaling gebruik gemaakt van die .Septuaginta. Ons kaii 
hier nie op die probieme wat saamhang met die gebruik van die I.X X  
deur die nuwetestementiese skrywers ingaan nie.”  maar omdat die l,X.X 
so dikwels in die NT aangehaal word, sal dit goed wees om te luister 
na die raad van E. Stauffer om by die uitleg van die NT die .Septuaginta 
maar te gebruik.’ '

Stefanus noem .lahwe hier die Goil van die doxa. Doxa is 'n 
Griekse woord wat eintlek ..mening”  beteken. Hier word egter die 
woord doxa gebruik soos dit in die I.X X  aangewend word nl. as die 
(iriekse vertaling van die Hebreeu.se kabo(xi."‘ Kabotxi beteken let- 
terlik ..gewig. gewigtigheid”  (van 'n werkwoord wat ..swaar wees” 
beteken) en ons vertaal dit dikwels met: majesteit. heerliklieid. luister 
en dergelike woorde.

Die woord doxa in die NT is deur die Hebreeu.se kabocxl bem- 
vloed en word daarom gebruik vir belangrike persoonlikhede'' en is 
ook nou verbonde met woorde soos basileia en dunamis.''

Met die doxa van God word bedoel die indrukwekkende majesteit 
van Jahwe. Die regte betekenis van hierdie woord wat Stefanus gebruik. 
sal tog eers vir ons duidelik word, wanneer ons bedink. dat doxa (xik 
'n Ciriekse ekwivalent is vir die Hebreeuse word .Sjckhina. ’n begrip 
wat ons aantref in verskillende Targums en die rabbynse teologie. Die 
woord Sjekhina kom van ’n werkwoord wat ,.om te woon”  beteken 
en is deur die rabbyne ontwerp om die goddelike teen woord igheid cn 
die Heilige Gees aan te dui.’" Die ,Sji;khina is die jootlse uitdrukking 
van die goddelike majesteit met ’n reddende en ’n destruktiewe aspek. 
verlossend vir die volk en oordelend. straffend oor die vyande.-"

Stefanus begin dus sy retie met te se dat Jahwe Hom in sy uit- 
stralende heerlikheid en majesteit aan Abraham geopenbaar het. Ons 
kan daarom Hand. 7, 2 so omskrywe: God het Hom in Sy koninkhke 
majesteit aan Abraham geopenbaar. In hierdie lig moet ons Stefanus 
se spreke oor die tempel verstaan. Die doxa van (kxi, die Sjckhina 
van Jahwe was in die OT aan die tempel verbonde. Die tabernakel 
van Moses en die tempel van .Salomo was met die heerlikheid. die doxa 
van God vervul d.w.s. die .Sjckhina van Jahwe was teenwoordig in ilie 
tabernakel en tempel of om dit nog noukeuriger uit te druk: Jahwe
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was Self in Sy koninklike majestcit in daardic labernakel en tenipci 
aanwesig (verg. Ex. 40. 34 en 1 Kon. 8. 10-11).

Die Jotle liet egler geclink dal die besit van die labernakel en die 
tempel vanself ook die teenwoordigheid van Jahwe verseker. En daar- 
om i.s daar die verrassende wending in Slefanus se betoog: die doxa 
van Jahwe wal in die ()T  wel aan die lempel verbonde was. kan log nie 
mel die tempel vereenselwig word nie. wanl die doxa was al met Abra
ham voordat die labernakel of die lempel geboii was en die doxa was 
ook mel .loscf. Moses. Dawid en Salomo.

Slefanus kon sy rede nie heeltemaal lot 'n einde bring nie. maar 
nil wat hy gese het. is tog duidelik. dal hy won aantoon. dat die doxa 
van God nou nie meer aan die lempel verbonde is nie maar aan die 
persoon van Jesus Christus.

En dit word nog bevestig deur die woorde van Lukas wat in 
vs. 55 beskryf hoe Slefanus sy oe na die hemel hou en die heerlik- 
heid (die doxa) van God sien en Jesus wat staan aan die reglerhand 
van God.

Die woordjie ,.en”  in hierdie teks is 'n verklarende ..en" ('n s.g. 
kai-epexegeticus).-'

Ons kan dus die woorde van l.ukas soos volg vertaal: Slefanus 
sien die heerlikheid. die doxa van God. nl. Jesus.

Die heerlikheid van God is nv>u ten voile gebind aan Jesus Christus. 
Jesus staan daar in die hemel soos 'n Koning. met koninklike majesteit.

3. DIE AANSI.Un iNG AAN DIE PROF-EET ESÉGIËI EN DIE 
EVANGEI.IE VOI.GENS JOHANNES

Openbaringshistories gesien kry ons hier in die rede van Slefanus 
'n direkte aansluiting met die profeet Eségiel en mel die Evangelie 
volgens Johannes. In die rede van Slefanus word die tempelgedagte baie 
senïraal gestel. want .Slefanus word daarvan beskuldig dal hy teen die 
tempel lasterlike dinge gepraat het (Hand. 6. 13). Jesus die Nasaréner 
sal die tempel afbreek (Hand. 6, 14). Hoewel in Slefanus se rede die 
voile aksent val op die tempel as die woning van Jahwe. beklemtcxin 
Slefanus tog die belreklikheid van die lempel as woning van Gotl.

Teenoor die verabsolutering van die tempel deur die Jotle stel 
Slefanus die tydelike en beperkle bedoeling van God mel die tempel. 
Die diens van God is nie aan die lempel gebonde nie.

In die o r  het die profeet Eségiël reeds geleer dal die .Sjckhina 
en die lempel nie onafskeidelik aan mekaar verbonde is nie.

Nerens word in die Bybel die doxa van Jahwe uilvoeriger en 
beeldryker beskryf as deur die profeet Eségiel. In sy profesiee staan 
die tempelgedagte ook baie senlraal. Eségiel teken in sy eersle hoofstuk 
..Yahweh riding on his cherubimlhrone” .-- Die profeet sien 'n gestalte 
van ’n Iroon (1.26 en Jahwe sil op daardie Iroon wal gedra word 
deur vleuels van cherubyne (1. 9) en daar is wide naas die vlerke (1. 19) 
Die .Sjtkhina van Jahwe. die doxa van God word hier visionêr voorge- 
slel met die beeld van 'n Iroonwa soos H Veldkamp dit is sy bock: 
De balling van de Kabaroe so treffend beskryf.-^
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In die tieiule lioofstuk tckcn die profeet Hségiel lioe die Sjckliina 
die doxa van (iod. soos die I.X X  dil se. die tempei gaan verlaal. En 
daardie ontlrekking van die doxa van Ciotl aan die tempei is 'n 
gevolg van die sonde van die volk. die sonde met die tempei en die 
sonde in die tempei soos dit in hoofstuk nege beskryf word.

Hn in hoofstuk 43 teken die profeel hoe die doxa van Jahwe 
weer intrek neem in die niiwe tempei. Die profeet Eségiël wil ons leer, 
dat „de heerlijkheid van .lahwe onafhankeiijker van de omgeving 
gedacht wordt; ze kan tent en tempei verlaten en verschijnen zelfs in het 
heidenland” .-'

By hierdie gedagte van E.ségiël sliiit die evangelis .lohannes hom 
aan. Ook in die Evangelic volgens Johannes staan die tempel-gedagte 
baie sentraal. Reeds in sy proloog laat .lohannes sy lesers sien dat die 
doxa van God nie meer aan die tempei gebonde is nie maar aan tlie 
geinkarneerde Logos: ,.En die Woord hel vlees geword en het onder 
ons gewoon (letterlik: sy tent opgeslaan) en ons het sy doxa gesien. 
'n doxa .soos van die Eniggeborene wat van die Vader kom" (I. 14).-"'

Ook .lesiis se antwoord aan Natánael in I, 52 waarin Hy verwys 
na die droom van Jakob en die engele van (kxl wat opklim en neer- 
daal. openbaar, dat die brug tiissen hemel en aarde nie langer gebonde is 
aan ’n bepaalde plek( 'n steen of "n geboii) nie maar aan 'n persoon 
in wie die doxa van (iod sigbaar geword het.-''

Die geskiedenis van die tempelreiniging in hoofstuk 2 loop uit op 
’n selfopenbaring van Jesus waarin Hy oor die afbraak van die tempei 
praat (2. 19) en daarmee verwys na die tempei van .Sy eie liggaam 
(2. 21). Die evangelis Johannes het die tempelreiniging gesien as 'n 
teken dat die tempeldiens vervang sal word deur die verering van die 
persoon van Christus wat sal sterf en opstaan (2. 22).

En in hoofstuk 4 lees ons dat die ware tempelkultus die aanbid- 
ding in gees en waarheid is (vs. 23).

Johannes verbind in sy evangelie-verhaal die doxa van God aan die 
persoon van Jesus Christus en dan is dit besonder opvallend, dat Johan
nes die doxa in verbinding bring met die kruis van Christus. In hoofstuk 
13, 31 skrwye hy; „En toe hy (d i, Judas. F'l.) buite was, se Jesus; Nou 
is die Seun van die mens verheerlik. en Ci(xl is in Hom verheerlik” . 
„Die verheerlijking valt in het Johannesevangelie samen met het kruis. 
Want dat is het culminatiepunt van Jesus' verheerlijking van (iod en 
daarmee het begin van zijn verheerlijking door Gotl” .'' By hierdie ge
dagte van E.ségiel en Johannes het .Stefanus hom in sy optrede en predi
king baie nou aangesluit.

Daar was by die jong Kerk in die begin van die Handelinge van 
die Apostels nog 'n sterk binding aan die tempei en die Joodse erediens. 
Die apostel Petrus en Johannes gaan nog na die tempei om daar 
God te aanbied (Hand. 3, 1) en ook die gelowiges het die band met 
die tempei onderhou. want dag vir dag het hulle eendragtig volhard 
in die tempei (Hand. 2, 46). Die gemeente kom .saam in die pilaargang 
van .Salomo (Hand. 5, 12). Die apostels was Palestynse Jcxle. Hulle was 
die mense van die tempei. .Stefanus het behoort lot die Ciriekssprekende 
Jode en hulle was die mense van die sinauocc.
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Slefanus lict stcrker as under predikers in daardie tyd die konse- 
kwensies getrek uit die verwerping van Ciirislus as die Messias deur die 
Joodse volk. Die Sjekhina. die doxa van (ioti is nie nieer aan die lempei 
gebonde nie. Hn hy iiel skerp ingesien dat die tempeldiens en die wets- 
betragling van die .Icxie 'n verset is teen die Heilige Gees (Hand. 7.51).

•Slefanus hel teenoor die Jcxie nie die tempel en die wet in hulle gcxi- 
delike (X)rsprong aangeval nie. niaar teenoor die Jtxle won hy die 
beperkte en tydelike bedoeling van Goti met .Sy tempel en ,Sy wet 
aantoon.-'

Helder iiet Stefanus deiirsien dat die gemeente van die NT geroep 
is lot 'n andcr lewe en dat die tyd van die skaduwees verby is.

4. D IE VER.SFT T EEN  D IE  H E II.IG E  GEES.
Die sonde van die .lootlse volk karakteriseer Slefanus in .sy rede 

as 'n weerstaan van die Heilige Gees (vs. 51). Die Heilige Gees hel 
gespreek in die profele en na hulle hel die vaders nie geluister nie 
(C'alvyn). Die rede van Stefanus dien om vanuit die geskiedenis van 
Israel die Jcxle le wys op hulle sonde, want die sonde van die 
vaders (vss. 9. 25. 3̂  ̂ en 43) is ook die .sonde van die kinders (vs 51).

Die .sonde van die volk dwars deur die geskiedenis was verabso- 
kitering van die gawes van .lahwe. God het die volk 'n erfdeel. 'n land 
(vs. 3). 'n wet (vs. 38) en 'n tempel (vs. 47) gegee. Die land as 'n gawe 
van (jotl en die wet en die lempei as metlia van Goti se openbaring het 
egler by die volk meer en meer die plek van God ingeneem. Die volk 
Israel het volgens die woorde van Calvyn hom net aan die uiterlike 
simbole geheg en hulle so tot afgode gemaak.-’

Deur hulle nasionale trots, hulle uiterlike tempeldiens en kasuis- 
tiese welsbeskouing het die .lode die deur toegesluil vir die heidene om 
toe le tree lot die gemeente van die Nuwe Verbond.

En daarom gaan Slefanus in sy rede aanloon dat die God van die 
doxa die land en die volk en die tempel gaan verlaal soos dil reeds 
ileur die profeet Eségiël geprofeleer is.

Stefanus sluit hom hier aan by die woorde van .lesus in Luk. 13, 35: 
..Kyk, jullc huis word vir julle woes gelaal” . Jesus noem in hierdie 
woorde die tempel as die huis van God: julle huis. ..omdat Ciod hem 
niet meer als Zijnen tempel erkent. hem verlalen zal. zoodal hij ophoudt 
(iods huis le wezen en het huis van menschen wordt. van de Joden” .'"

Deur sy kraglige en indringende prediking het Stefanus reeds die 
grendel afgeskuif van die deur wal nog geslote was na die heidene en 
nou gaan hy in sy rede voor die Jootlse Raad aanloon waarom Ciod 
so handel.

(i(xl se openbaring. so verduidelik Slefanus. is nie gebonde aan 
die land en die volk van Israel nie en daarom mag Ciotl se openbaring 
ook nie lot die volk Israel beperk bly nie.

En daarom beklemloon Stefanus in sy rede dal die grool openba- 
ringsdade van .lahwe buile die grense van die .Icxxlse land plaas gevind 
het. Die Here het Hom aan Abraham geopenbaar toe hy nog in
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Mcsopolamic was (vs. 2) cii Ciotl licl iloni aan Moses geopcnbaar in 
Egipte en in die woestyn (vss. M) en 38).

Hier kry ons openbaringsiiistories gesien 'n none aansluiting van 
■Stefanus se recle aan die prediking van Jesus in die sinagoge te Nasa- 
ret waar Jesus ook daarop wys clat twee openbaringsdade van God in 
die OT plaas gevind hel buile die grense van die land Kanaiin nl. die 
openbaring aan ’n weduwee te .Sarfat in .Sidon en die openbaring 
aan Naiiman die .Sirier (Luk. 4. 25-27).

Wat die Jode met die land gedoen het. iiet huiie ook met die wet 
gedoen. Hulle het die lewende woorde ontvang (vs. 38), luilie het die 
wet deur die beskikking van engele ontvang (vs. 53), niaar die vaders 
wou nie luister nie (vs. 39) en ook die kinders wou nie die wet onder- 
hou nie (vs. 53). Hulle het die wet vergotidelik soos die land en die 
volk.

En met die tempel was dit die.selfde, Jahwe het onder ,Sy volk gaan 
woon; eers in die tent(vs.44) en later in die tempel (vs. 47), maar die 
tempel het hulle verabsoluteer en vergotidelik.

In plaas van in die tempel Jahwe te dien het hulle, so se .Stefanus. 
die tent van Molog opgeneen (vs. 43). Hier bring .Stefanus ons by die 
karikatuur van Pinkster. Molog. 'n heidense afgod woon onder die 
volk Israel.

Stefanus teken uitvoerig in sy rede die verskillende afgode van 
die volk Israel: die goue kalf (vs. 41). die leer van die hemel (vs.42). 
Molog en Remfan (vs. 43). Dit is die eksterne afgotie. Daarby kom dan 
ook die interne afgode: die land, die wet en die tempel.

En die diepste oorsaak van Israel se afgotlery ook met land, wet 
en tempel noem Stefanus in vs 39: die vaders het met hulle harte na 
Egipte teruggekeer. Daarom is daar by die Joodse volk in hulle ge- 
skiedenis 'n tradisie van afval ondanks die feit dat die Ciod van Abra
ham, Isak en Jakob lewende woorde aan hulle gegee het.

Volgens Stefanus het die volk Israel nooit wesenlik uit Egipte ge- 
trek. Hoewel hulle met hulle voete Egipte verlaat het. het hulle met 
hul harte in daardie land gebly.

Hier lê die oor.saak, dat die vaders Moses verstoot het (vs. 39) en 
soos die vaders nie na Moses wou luister nie, so wou ook die kinders 
nie na die woorde van Jesus, die Regverdige luister nie (vs. 52). Die 
profete is vervolg en Jesus is gedootl, onidat die hart van die volk in 
Egipte gebly het.

In Stefanus se spreke oor Egipte kry ons 'n duidelike voorbeeld 
van die verskil tus.sen Bybelse geskiedenis en openbaring.sgeskiedenis. In 
sy rale gee Stefanus ’n gedeelte van die iiybelse geskiedenis van die O l 
maar hy behandel dit openbaringshistories. In die Bybelse geskiedenis 
gaan dit oor die feite en in die openbaringsgeskiedenis handel dit oor 
die openbaring van God in en deur daardie feite. Ons moet wel oppas 
om nie ’n teenstelling te maak tussen Bybelse geskiedenis en open- 
baringsgeskiedenis nie, want dit is verkeerd oni te dink dat dit in 
die Bybelse geskialenis net gaan om die feite en in die openbaring.s
geskiedenis net om die interpretasie van daardie feite. Jn die open
baringsgeskiedenis gaan dit sowel om die feite as ook om die interpre-
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lasic van tiaardie fcilc. sowcl om gebcurtL'iiisse as ook om die waar- 
lieidsinhoud van daardie gebeurteni.sse.

Wanneer Slefanus openbaringshistories oor Egiple gaan spreek dan 
is dil nie in "n modernc sin soos byvoorbceld by R. Bultmann wat 'n 
teenstelling skep tussen ..(jesciiiclite'’ en ,.Heilsgesciiichte'’ omdat die 
iiislorisering van die geioof in stryd sou wees met sy verlikaal. eksi- 
stensiele karakler nie.“

Wanneer Stefanus openbaringshistories oor Egiple gaan spreek 
dan beluislcr ons is sy rede ’n spiritualisering. 'n vergeesteliking van 
Hgipte. Geografies is Hgipte ’n land by die Nyi. niaar openbarings
histories is Egiple ook die tuiste van die ongeiowiges, die ongehoor- 
sames. Hierdie proses van spiritualisering van Egiple hel al begin by die 
profeel Hosea-’" en dit kan deurgelrek word lot die Openbaring van 
Johannes waar die stad Jerusalem waar Jesus gekruisig is geestelik 
genoem word Sodom en Egipte ( I I .  8). Opsellik spreek Johannes hier 
nie meer van Jerusalem nie. Die naam Jeru.salem reserveer hy vir die 
Godslad wat hy verwag. Wanneer die aardse Jerusalem ongehoor- 
saam is, dan word hy nie meer Jerusalem genoem nie maar Sodom en 
Egiple.

Egiple is die geeslelike luisle van aimal wal die Woord van God 
ongehoorsaam is en Christus as die Regverdige verwerp.

Stefanus loon hier aan dal die godsdiens in waller vorm ook al 
'n saak is van die hart (vs. 39) en hy kwalifiseer die afgodery in waller 
vorm dil ook al geoefen word us "n weerstaan van die Heilige Gees 
(vs. 51).

'n Besondere aspek van hierdie sonde van Israel word nog deur 
Stefanus geteken in die verse 38 en 39. Dil is al dadelik opvallend. 
dal Stefanus hier die volk Israel aandui as "n ekklesia. Daar is verskil 
van gedagle hoe ons die woord ekklesia hier moel verstaan. J. C. Coel- 
zee neem in sy proefskrit; \''olk en Godsvolk in die Nuwe Testament 
aan dal die woord ekklesia hier in 'n neulrale of profane sin gebruik is 
in die betekenis van volksvergadering, hoewel hy self log moel erken 
dal die woord ekklesia as volksbegrip maar selde in die NT voor kom. '' 
I'. W. Grosheide en I'. l\ Bruce is nicer ten gunsle van die gedagle dal 
ons hier ekklesia in 'n religieuse sin moel verstaan, dus as Kerk.^^

Ons wil hier ekklesia ook as Kerk verstaan, omdat daar anders 
so gemaklik 'n teenstelling geskep kan word lu.ssen die volk Israel in 
die o r  en die Kerk in die N I'. Vir die eenheid van die Kerk van die 
o r  en van die N I' pleil veral die feil. dal die christelike Kerk in die 
N T die litel loegeken word van die oudlesiamentiese volk van God is 
kchal Jahwe en dal die voorregte en kwaliieit wal die volk Israel geskenk 
word by die verbondssluiting in die woeslyn in die NT ook op die Kerk 
van C'hrislus toegepas word. Petrus noem in sy le brief die Kerk met 
dieselfde w(X)rde waarmee in die OT die volk Israel aangaiui word: "n 
uitverkore ueslau, 'n koninklike prieslerdom, 'n heiliue volk (2. vul. 
l-x. 19. 6).

Die konklusie is ilan ook geregverdig. dal die volk Israel wal onder 
Moses uil Egipte trek deur Slefanus in sy reile as 'n Kerk gekwalifiseer 
word.
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Stefanus gebruik hier die woord Kcrk in vcrband niel die iiitdruk- 
king: lewende woorde. Ons moet by die uitdriikking .lewende woordc’ 
nie slegs aan die wet of nog beperkter aan die dekaloog dink nie maar in 
navolging van Calvyn aan die gelieel van die prediking van Moses 
waarin die beloftes van genade ingesiuit was wat Ciiristus Self tot 
inhoLid het.̂ ''

Die verbinding van die woord .ekkiesia’ met die uitdrukking 
.lewende woorde’ dui volgens F. W. Grosheide daarop dat Stefanus 
liier wil aangee dat „de oude ekkiesia bestond vóór den tabernakel. 
kon zonder tabernakel, maar niet zonder Woord Gods. Zoo kan de 
nieuwe ekkiesia, Matth. 16:18. zonder tempel. maar niet zonder Woord 
Gods. Het Woord Gcxis is hoofdzaak” .'" En dan verwys Grosheide na 
Rom. 3. 2 waar Paulus skrywe as antwoord op die vraag wat dan die 
voordeel van die Jood is: „ten eerste tog seker dat aan luilie die woorde 
van God toevertrou is” .

Die Woord van God is die belangrikste cx)k vir die volk Israel. En 
Israel se sonde is ongeloof. ongehoorsaamheid aan die Woord van Gotl 
wat deur die mond van die profete gespreek is waarom die profete 
deur die vaders vervolg is (vs. 51). Wanneer die Woord van (iotl nie 
gehoorsaam word nie dan word met die ander dinge wat God gegee 
liet soos die land, die wet en die tempel afgodery bedrywe.

Stefanus teken in sy rede Israel ,se sonde as Woordveriating en 
daarom het die volk die profete as draers van die Woord. as verkon- 
digers van die Woord vervolg en daarom is Christus. die Regverdige as 
die Woord van God wat viees ueword het, deur die volk Israel gedood. 
(vs. 52).

Die volk Israel wou nie na die Woord van God luister nie (vs. 39) 
maar omdat die volk hom afgewend het van God, het God Hom ook 
afgewend van die volk, so sê Stefanus in vs. 42 en hullc oorgegee aan die 
leers van die hemel om die te dien. En waar die Woord van God ver- 
laat word daar wyk die Sjekhina, die doxa, die heerlikheid van Ciod 
en daar word die gawes van God soos land, wet en tempel voorwerpe 
van afgodiese verering.

Calvyn pas dit in sy kommentaar toe op die Rooms-Katolieke 
leer van die transubstansiasie. Hulle is hipokriete wat in die wereld 
verstrik is en wat God uit die hemel wil neertrek en aangesien hulle 
niks anders besit as lee tekens (nudas figuras). wil hulle in hulle ver- 
beelding Christus opsluit in brood en wyn.-̂ '

Dit is die groot les uit die redevoering van Stefanus: die geskie- 
denis, die volk. die Kerk, die iiturgie, die sakranient, die kerkorde, 
die konfessie moet altyd ondergeskik bly aan die Woord van God en 
mag nooit ten koste van die Woord van God verselfstandig word nie. 
Wanneer die band met God deur ongeloof en ongehoorsaamheid ver- 
breek word, dan gaan land, wet en tempel, priester, fees, besnydenis soos 
by die Jode die plek van Gotl ingeneem.

Want wanneer al hierdie heerlike dinge verabsoluteer word ten 
koste van die Woord van (i(xl, dan verval ons tot afgcxlery met die 
gawes wat God vir ons gegee het. Sakramentalismc. lituruisme, kerkisme
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is vormc van afgociery wanneer die sakramcnt. die lilurgie. die kerk lo.s- 
gemaak word van die lewende Woord van God en ten koste van die 
Woord van God verseifstandig word. Calvyn skrywe so treffend in 
verband met die gevaar dal daar afgodery bedryf word met die mid- 
dels wat G(xJ gee om Hom te dien, dal ons God wat onder sigbare 
lekens onder ons aanwesig wii wees, tog op "n geesleiike wyse (spirituali 
modo) moet soek.-*'*
5. D IE  AAN.Sl.lU riNG AAN D IE PI^ED IKING VAN PAULUS

Vanuit openbaringshistoriese oogpunt is daar tenslotte ook "n 
none aansluiting van .Stefanus se rede met die prediking van die aposlel 
Pail Ins.

Daar is selfs verskiiiende piinte van ooreenkoms tussen die rede 
van Stefanus en die redevoering van f̂ aulus op die Areópasus in Hand. 
17.

Ook in Paulus se bekende rede keer die tempelmotief lerug. Byna 
letterlik gebruik die apostel die woorde van .Stefanus uit Hand. 7.48 
wanneer liy se ..Die God wat die wêreld gcniaak het en alles wat daar- 
in is. Hy wal Here van iiemel en aarde is, woon nie in tempels met 
iiande gemaak nie”  (Hand. 17. 24).

Paulus het ook gesien dal die godsdienstigheid van die Atheners 
verwanl is aan die van die .lode. Daar is net "n graduele verskil tussen 
die .kxle en die heidene. K. .1. Popma skrywe in hierdie verband: ..Er 
is een traditie van afval in die .loodse voik. en dal ontdanks het feit. 
dat hun de woorden Ciods zijn tocbetrouwd. Dezelfde traditie van afval 
is er onder de heidenen, doch in mindere mate, daar hun geen woorden 
Ciods lelkens opnieuw werden loevertrouwd. Gradueel is er verschil: 
de afval van het .lootlse volk is dieper en hardnekkiger. Maar het is in 
beide gevallen dezelfde traditie. dezelfde verdringing van de waar- 
heid, hetzelfde ten onder houden. Daarom kan Paulus den gedachten- 
gang van Stefanus' rede gebruiken als hij spreekt le Athene” "̂

Stefanus slel daarom ook in sy rede die Jode op één lyn met die 
heidene en hy noem hulle ..onbesnedenes”  (vs. 51). In verdanb hiermee 
skrywe Calvyn. dat die doop "n geestelike afwassing is en daarom 
moet ons tog oppas dat ons nie met reg verwyt kan word dat ons die 
d(X)p nie deelagtig is nie. omdat ons viees en ons hart met onreinhede 
besmet is.̂ "

Wat belref sy tempelprediking trek Paulus die lyn van Stefanus 
deur. Die apostel sien die gemeente en ook die indiwiduele gelowige 
as 'n tempel van Ckxl (Ef. 2. 21; 1 Kor. 3. I ft en 6. N).

Die erediens van (kxl (Rom. 4) wat eenmaal net die voorreg van 
die volk Israel was. teken Paulus as "n geestelike erediens (Rom. Í2. 1) 
of as 'n erediens van Ciod deur die Ciees (I'il. 3.3).

Hierdie diens in "n geestelike tempel is 'n voorreg wat nou (X)k aan 
die heidene verkondig word, (ielowiges uit .kxle en heidene word saam 
opgebou tot 'n woning van (i(xl in die Ciees (|-;f. 2. 22).

Hierdie diens in 'n geestelike tempel waar Stefanus en I’aulus in 
hulle prediking op wys het die koikvader Augustinus 'n keer so moni 
omskrywe met die volgende woorde:
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..Horn (d.i. God) is ons die diens vcrskuidig wat in die Ciriekse laal 
lalreia (offerdiens) genoem word, lielsy in die sai<raniente iielsy in ons 
self. Want ons is almal sy tempel en elic vir ons is sy tempel. Ons liarl 
is as ons dit opiief sy altaar: met Sy eniggebore Seun versoen ons Horn 
deur die priesler; ons slag Horn bloedige offers as ons ten bloede toe 
vir sy waarheid stry; ons brand vir Horn reukwerk van die soetste 
wierook as ons voor Sy aangesig in ’n vrooni cn iieiliszc iiefde ontviam 
is” .“
6. SA A M V A TTEN D E KO N KLU SIE

Wanneer ons ten slotte wil koni tot 'n paar saamvattende konkkisies 
dan kan ons dit so stel:

a. die rede van Stefanus verskaf ons die draad wat loop dwars 
deur die openbaringsgeskiedenis van die OT en die N I. In die ge- 
skiedenis van die Bybel openbaar God Horn as die Here wat as Koning 
onder die mense wil woon,

b. Die koninklike majesteit van (iod is saamgetrek in Jesus Chris- 
tus in die openbaring van God aan die mense.

c. God mag in Sy koninklike majesteit nie met Sy gawes ver- 
eenselwig word nie.

d. Daar is in wese nie verskil tu.sen die heidendom cn die Joodse 
ortodoksie wat Christus verwerp het nie.

e. God het Horn nie aan een volk en ook nie aan die tempel ge- 
bind nie. In die NT is die erediens van CJod deur die Gees die voorreg 
vir alle volkere. Daarom is de rede van Stefanus ’n baie sterk pleitrede 
vir die .sendingsgedagte.

f. Die Kerk kan Egipte word en verval tot heidendom wanneer die 
Woord van die Here veriaat word en nie nieer gehoorsaam word nie.

Wanneer ons vanuit hierdie openbaringshistories perspektiewe die 
verskillende onderdele van die rede van Stefanus gaan bestudeer soos 
die geskiedenis van Abraham, van die aartsvaders. van Josef, van die 
uittog uit Egipte en die verbondsluiting op die Sinai, van die intog in 
Kanaiin en van die bou van die tcmpei, dan sal ons homiletics die lyn 
ontdek wat vanuit daardie gedecites getrek kan word na Christus cn 
dan sal dit ook nie moeilik wees om paraneties daardie lyn deur te 
trek na die tyd waarin ons lewe nie.

Oor bekende Skrifgedeeltes sal nuwe lig opgaan en ons sal uitvind 
dat die rede van Stefanus hom besonder goal leen voor die gemeentc 
in vervolgstowwe te behandel. ’n Tekskeuse uit die rede van Stefanus 
sal ons in navolging van die apostoliese kerugma dwing tot ’n opcn- 
baringshistoriese prediking en dit sal ongetwyfeld wees tot verryking 
en verdieping van die geloof van die uemeente.
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